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Od Redakcji

,Pytanie o zbawienie ludzi zostaje zawsze niewlasciwie po-
stawione, gdy stawia si¢ je «<od dohu”, jako pytanie: jak ludzie sie
usprawiedliwiaja. Tymczasem kwestia zbawienia ludzi to nie py-
tanie o samousprawiedliwienie, lecz o usprawiedliwienie z wolnej
Bozej taski. Chodzi o oglad spraw z gory”! — napisal w przeded-
niu Soboru Watykanskiego II pézniejszy papiez Benedykt XVI.
Kto z nas nie pamieta parafialnych krzyzy misyjnych z senten-
cja ,Zbaw dusze swoja”, w ktorej udato sie zawrzec az trzy here-
zje?2. Przywrocenie Swiadomosci tego, ze to Bog nas zbawia
przy naszej wspotpracy —zaledwie wspolpracy, chociaz ani
biernej (taki oksymoron przez wieki istnial w formacji zakonnej),
ani tylko wolitywnej, bo dobrymi checiami pieklo jest wybru-
kowane (co wiedzial juz Bernard z Clairvaux) — sklonilo pewna
grupe teologoéw do odkurzenia przypisywanej Orygenesowi staro-
zytnej koncepcji apokatastazy, przypomnianej w Sredniowie-
czu przez Jana Szkota Eriugene, a pod koniec ubieglego wieku
rozwijanej przez Hansa Ursa von Balthasara. W polowie tamtego
stulecia mlody Ratzinger pisal: ,Wyobrazenie, ze wszyscy dobrzy
ludzie zostang zbawieni stato sie obecnie dla przecietnego chrze-
Scijanina tak samo oczywiste, jak niegdys przekonanie o prze-
ciwienstwie tego stanowiska”. W apokatastazie zas chodzi nie
tylko o dobrych, lecz o wszystkich ludzi. A przeciez to w tamtym

! Joseph Ratzinger, Neopoganie i Kosciét, w: Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy,
red. Peter Seewald, thum. Jacek Jurczynski, Rafael, Krakow 2016, s. 306.

2 Por. Maria Miduch, Biografia Syna Bozego, WAM, Krakéw 2017.

3 Joseph Ratzinger, Neopoganie i Kosciét, dz. cyt. s. 301.
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czasie Tomasz Merton przezywal swoje nawrécenie pod wpltywem
kazania o piekle, gloszonego przez prostego ksiedza Moore-
’a z Morningside Heights na Manhattanie®.

Grozba wiecznego potepienia przez wieki nie tylko mobili-
zowala chrzescijan do uczciwego zycia, pielegnowania wiary re-
ligijnej i pracy nad soba, ale rowniez motywowata liczne rzesze
gorliwych katolikow do heroicznych dzialan ekspiacyjnych i apo-
stolskich w intencji nawrécenia szeroko rozumianych grzesz-
nikow: chrzescijan zyjacych w grzechu uczynkowym i pogan
w grzechu pierworodnym. Byli posréd nich zaréwno wielcy za-
lozyciele zakonow, jak i zyjace w ukryciu pobozne, Swiete dusze,
prowadzace glebokie zycie mistyczne. Wielu z nich Kosciét wy-
niost na ottarze, stawiajac nam za wzor do nasladowania.

Jednym ze Swietych, pragnacych uratowac¢ od potepienia
jak najwiecej dusz, byt Antoni Maria Klaret, ktérego powolanie
apostolskie wyroslo z rozwazan o wiecznym potepieniu®. W 1843
opublikowatl w Vich ksiazeczke Cami drét y segur per arribar al
cel(Prosta i pewna droga do nieba), ktéora natychmiast zo-
stala przedrukowana w innych miastach po katalonsku i w thu-
maczeniu na hiszpanski (Camino recto y seguro para llegar al
cielo), osiagajac w 1850 odpowiednio 161 17 wydan w obu tych
jezykach. Pod koniec stulecia objetos¢ ksiazki powickszyla sie
z poczatkowych 48 stron do 416 po katalonisku (Barcelona 1899)
i do 568 po hiszpansku (Barcelona 1900) oraz baskijsku (Bar-
celona 19006). Pét wieku temu ukazato sie jej 185. wydanie po
hiszpansku (Madryt 1970); po katalonsku wyszlo ich w sumie
45, a po baskijsku 12.

Nie jest to tylko ksiazeczka do nabozenstwa, modlitewnik
jak Droga do nieba (Opole 1948-2009 — 63 wydania), ale raczej
dostosowany do prostego czytelnika podrecznik formacji chrze-
Scijanskiej, zawierajacy rowniez modlitwy. Poniewaz przydaw-
ka tytulowej drogi jest przymiotnik segtr, seguro, segurua
— pewna (niezawodna, skuteczna), aby uniknac¢ teologicznych
dwuznacznosci, oto pierwsze stowa z Cami: ,Jezus Chrystus
mowi nam o sobie w Ewangelii: Ja jestem DROGA, praw-

4 Por. Tomasz Merton, Siedmiopietrowa gora, ZNAK, Krakow 1973, s. 258-262.
5 Antoni Maria Klaret, Autobiografia, nr 8-17, 205-210.
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da i zyciem (J 14, 4); wiec o tyle idzie sie przez Niego — zgodnie
z wyjasnieniami eksponowanych swietych — o ile dokladnie
przestrzega sie Jego najswietszego prawa i usiluje
nasladowac¢ Jego przyklad”® Bynajmniej nie ksiazeczka
jest prosta i pewng droga prowadzaca do nieba, ale Jezus Chry-
stus i jego nauczanie.

Dostania sie do nieba nie gwarantuje tez sztywne przestrze-
ganie wytlumaczonych w ksigzeczce zasad chrzescijanskiego
postepowania (ejercicio del cristiano). Tylko rozumne i plynace
z potrzeby serca wypelnianie zawartych tam wskazan i poboz-
nych praktyk przybliza do idealu Swietosci — upodabnia chrze-
Scijanina do Chrystusa. On zas jest zyciem wiecznym. I na tym
to polega. Nie wszystkim jednak sie to udaje. Sto lat po Klarecie,
mlody Ratzinger napisal zatroskany: ,Cechg charakterystyczna
Kosciota naszych czasow (...) jest to, ze mamy do czynienia z po-
ganstwem w KosSciele oraz z Kosciolem, w ktorego sercu krzewi
sie poganstwo”’. Dlatego ,ponownie nalezy sobie us§wiadomic, ze
sakramenty bez wiary nie maja sensu itu Kosciét be-
dzie musial stopniowo, z zachowaniem najwickszej delikatnosci,
zrezygnowac z szerokiego zakresu swojego zasiegu, gdyz wynika
z tego zwodzenie samego siebie oraz ludzi™.

Koniecznos¢ nasladowania Jezusa Chrystusa w dazeniu do
Swietosci, nabywanie i praktykowanie cnoét chrzescijanskich jako
droga do wiecznego szczescia, oraz wiara w zmartwychwstanie
ciata i istnienie czyscéca odr6znia nas zdecydowanie od reforma-
torow i ewangelikow. W perspektywie wiecznego zbawienia prote-
stancka predestynacja neguje uzytecznosc i celowosc¢ wszelkich
ludzkich wysitkow, a przypisywanie uczynkom jakiejkolwiek
zbawczej wartosci jest w ich teologii nie do przyjecia (sola fide).
Modne dzisiaj bratanie sie z teologia protestancka, poprawne po-
litycznie powtarzanie w obecnosci zalobnikow, przy prawie kazdej
trumnie i nad prawie kazdym grobem, wylansowanego po Smier-

¢ Antoni Maria Klaret, Cami drét y segtir per arribar al cel, Vich 1845, s. 2; Barce-
lona 1845, s. 3; Igualada 1845, s. 3. Ttumacze z: Camino recto y seguro para llegar
al cielo, Barcelona 1851, s. 3. Wyrdznienie duzymi literami uczynione przez Klareta.

" Joseph Ratzinger, Neopoganie i Kosciét, dz. cyt. s. 297.

8 Tamze, s. 299.
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ci Jana Pawtla II zwrotu ,,Odszed! do domu Ojca”, a tym bardziej
wJest juz w niebie” (ergo: nie ma czysScca), stawia nie tylko pod
znakiem zapytania sensownos¢ prowadzonej w tym momencie
modlitwy (chyba ze o rychla beatyfikacje), ale rowniez postugi
kaptanskiej (m.in. odpuszczania grzechéw), zycia konsekrowa-
nego (m.in. ¢wiczenia w cnotach), a nawet samej przynaleznosci
do Kosciota katolickiego (m.in. przestrzegania zasad etyki kato-
lickiej). Zapewnianie wiernych, ze ,wszyscy beda zba-
wieni” jest wyjatkowo niefortunnym, za to bardzo efektywnym
demotywatorem do podejmowania inspirowanego religijnie
wysitku moralnego, zwlaszcza dhugoterminowych zobowiazan,
nie tylko przez mlodziez wychowana w kulturze tymczasowosci.
Po co podejmowac zobowiazania na cate zycie i ryzykowac smier-
telny grzech niedotrzymania malzenskiego slubowania, slubow
zakonnych, kaptanskiego postuszenstwa i celibatu, skoro i tak
»Wszyscy beda zbawieni”? Po co trwaé¢ w wiernosci matzenskiej,
kaptanskiej i zakonnej, jezeli mozna odrzuci¢ to wszystko bez
jakiegokolwiek eschatologicznego ryzyka, skoro i tak ,wszyscy
beda zbawieni”?

Ostatnia dekada przypomina nieco atmosfere, jaka pano-
wala w sSrodowisku koscielnym bezposrednio po Soborze Waty-
kanskim II, gdy okazalo sie, ze w Lumen gentium wyodrebniono
rozdzial o ,Powszechnym powotaniu do swietosci w Kosciele” (po-
zbawiajac przy okazji rozdziat o ,Zakonnikach” fundamentu bi-
blijnego), co niemalej liczbie konsekrowanych podcieto korzenie
ich dotychczasowej motywacji, ktéra nagle okazala sie chybiona.
Totez w pierwszej dekadzie po Soborze liczba zakonnikéw zmalata
0 18,5%, a zakonnic o 9,7%°. Oprocz tego misjonarze dowiedzie-
li sie, ze ich niezwykle trudna dziatalnos¢ wcale nie jest koniecz-
na do zbawienia ludéw nie znajacych Chrystusa, a wszystkim
katolikom dano do zrozumienia, ze w ,kosciotach siostrzanych”
rownie dobrze mozna si¢ dosta¢ do nieba, i to zdecydowanie ta-
twiej, bo bez koniecznosci odpokutowywania doczesnych kar
w czy$Sccu. Wystarczy zmieni¢ wyznanie, by nie przejmowac sie
juz wiecej zadoscuczynieniem. Zreszta ilu katolikow sie tym jesz-

9 W minionej dekadzie odpowiednio o 3,3% oraz 13,1%, w Europie 15,0% oraz
25,4%.
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cze przejmuje? Ktory kaznodzieja, kierownik duchowy i spowied-
nik przesiakniety nadinterpretacjg Bozego miltosierdzia, rozwazyt
stowa Jana Pawtla II, wlasnie z encykliki o Bozym mitosierdziu
i naucza tego innych: ,,W kazdym wypadku naprawienie zla,
naprawienie zgorszenia, wyréwnanie krzywdy, zadoscuczynie-
nie za zniewage, jest warunkiem przebaczenia” (DM 14)?

Koncepcja nadziei powszechnego zbawienia — do
ktorej ten sam papiez wydaje sie nawiazywac w ksiazce Przekro-
czyd prég nadziei, cytujac sw. Pawtal® — oprocz zrodet starotesta-
mentalnych, faktycznie uzasadniana jest czesto tekstem: ,Bog
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy” (1Tym 2, 4), zreszta w dos¢ zawilym powigzaniu ze sto-
wami archaniota Gabriela: ,Dla Boga nie ma nic niemozliwego”
(Ek 1, 37)''. Mozna by ja przeciez bardziej przekonujaco oprzec
na innym Pawlowym tekscie o zbawieniu (Rz 8, 23-25), tylko ze
perykopa ta nie za bardzo odpowiada tym, ktérzy maja problem
z zaakceptowaniem katolickiego dogmatu o zmartwychwstaniu
cial. Niestetyograniczona umiejetnos¢ niemylenia woli
z dziatlaniem, mozliwoSci z koniecznoScia i nadziei
z pewnosScig, popycha niektoérych myslicieli do nadawania
ich szlachetnym, jednak tylko subiektywnym przekonaniom, nie
wykraczajacym poza orbite hipotez i przypuszczen, rangi teorii
i twierdzen doktrynalnych, co wnosi wiele zametu do rozumie-
nia glownych prawd wiary katolickiej i w konsekwencji ich prak-
tykowania.

Zachecajac do lektury biezacego numeru, prezentujacego
nauke o rzeczach ostatecznych, zarowno stara, klasyczna, jak
i mniej kontrowersyjna czes¢ tej nowszej, przywoltamy raz jeszcze
stowa wybitnego teologa, dzi§ papieza emeryta: ,Kazdy ma po-
wod do zywienia nadziei, cho¢ z drugiej strony zagrozenie pozo-
staje. Bedzie grupa takich, ktorzy na zawsze zostang odrzuceni.

10 Jan Pawet II, Przekroczyé prég nadziei, KUL, Lublin 1994, s. 70. )

I Autorzy pomijaja fakt, ze czasownik aduvatrjoet uzyty jest w PiSmie Swietym
tylko dwa razy — drugi raz w zapewnieniu Jezusa: ,Jesli bedziecie mie¢ wiare jak
ziarnko gorczycy, powiecie tej gorze: Przesun sie stad tam!, a przesunie sie. I nic
niemozliwego nie bedzie dla was” (Mt 17, 20). Trafniej bytoby wiec zestawi¢ 1Tm 2,
4 z Mk 14, 36 i Mt 19, 26 (mavta duvata), lub ewentualnie z Lk 18, 27 (§uvatd,
ale juz bez navrta).
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Kto wie, czy posrod nich nie znalazt sie taki, kto sadzil, ze wolno
mu sie uwazac za dobrego katolika, a wcale takim nie byl? Kto
wie, czy odwrotnie, pomiedzy tymi, ktorzy nie przyjeli zaprosze-
nia, nie znalezli sie takze ci Europejczycy, ktéorym zaoferowano
chrzescijanstwo, a oni nim wzgardzili? I tak dla wszystkich po-
zostaje nadzieja i grozba”!2.

12 Joseph Ratzinger, Neopoganie i Kosciét, dz. cyt. s. 307.
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Ks. Joseph Ratzinger (Benedykt XVI)
Rzym'

Salus extra Ecclesiam nulla est

Stowa klucze: Kosciol, zbawienie, wszyscy ludzie, cztowiek, ,incognito Boga”, mitos¢, agape.

Streszczenie

Tylko pewien odlam tych, ktorzy z przyczyn konwencjonalnych przyznaja sie do
wyznania katolickiego, to ludzie naprawde przejeci Ewangelia Jezusa Chrystusa.
Problem nie dotyczy pytania, czy i jak beda zbawieni niekatolicy, gdyz nasza wiara
w milosierdzie boskie daje nam pewnosc¢, ze moga by¢ zbawieni, ale koncepcji
Kosciola, jego pozycji w Swiecie, jego przekazu, ktéra pozwolitby nam wierzy¢
zaréwno w powszechnosc zbawienia ofiarowanego przez Boga, jak i w koniecznosc¢
Kosciota jako Srodka zbawienia.

1. Historyczny rozwéj doktryny

Doktryna przedstawiajaca Kosciél jako jedyny Srodek
zbawienia ma swa geneze w samym Pismie. Bezposrednio Pismo
naucza oczywiscie tylko o koniecznosci wiary (na przyktad Mk
16, 16) i o zbawieniu wylacznie za posrednictwem Pana nasze-
go Jezusa (na przyktad Dz 4, 12). Pierwsze wytyczne w kierun-
ku doktryny o ktorej mowa, znajdujemy u Ignacego z Antiochii,

! Joseph Aloisius Ratzinger, pézniejszy kardynat (1977-2005), prefekt Kongre-
gacji Nauki Wiary (1981-20059) i papiez Benedykt XVI (2005-2013). Prezentowany
artykut jest thumaczeniem opracowania przygotowanego na potrzeby komisji So-
boru Watykanskiego II, wygloszonego w osrodku DO-C i zamieszczonego przez Pau-
la Branda w ,Bulletin du Centre Hollandais de la Documentation Conciliaire” nr 88,
a nastepnie przettumaczonego na jezyk polski przez Anne Morawska (1922-1972)
i opublikowanego w miesieczniku ,,ZNAK” 131/5 (1965) s. 611-618. Korzystamy
z tego ttumaczenia dzieki zyczliwosci spadkobierczymi praw do przekladu, pani
prof. Ewy Morawskiej.
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Salus extra Ecclesiam nulla est

Ireneusza, Klemensa Aleksandryjskiego, lecz jej sformulowanie
explicite zawdzieczamy Orygenesowi (In Jesu Nave 5) i Cypriano-
wi (De unitate ecclesiae catholicae 6). Teksty te wymagaja natu-
ralnie zwrocenia szczeg6lnej uwagi na ich bezposrednie zwigzki
z problematyka teologiczng, na tle ktorej powstaty. Cyprian na
przyklad chcial broni¢ jednosci Kosciota w sensie jednosci chrze-
Scijan wokol kazdego indywidualnego biskupa i przeciwstawic
sie wszelkim tendencjom do niezaleznosci i separacji we wspol-
nocie koscielnej wspartej na jego autorytecie. Twierdzenie jego
zmierza wiec bardziej do ustalenia, ze hierarchiczna struktura
Kosciola jest absolutnie konieczna, niz do sugerowania, ze duza
czesc¢ ludzkosci jest zgubiona. Swiety Cyprian nie rozwazal zresz-
ta swej kwestii w jej zakresie uniwersalnym, jego jedyna intencja
bylo oszczedzenie Kosciotowi niebezpieczenstwa podziatéw, ktore
mu zagrazaly, nie zas spekulacje na temat zbawienia ludzkosci.

W szkole swietego Augustyna zdanie to nabiera co praw-
da bardziej absolutnego wydzwieku. I tak Fulgencjusz z Hu-
spe (Afryka) mowi, ze ,nie tylko poganie, ale tez zydzi heretycy,
schizmatycy i wszyscy bedacy poza Kosciolem katolickim beda
pozbawieni zycia wiecznego i straceni w ogien wiekuisty, kto-
ry zgotowany jest diabtu i aniotom jego (Mt 25, 41), jesli przed
Smiercig nie zostana przyjeci do Kosciota” (De fide ad Petrum 31,
78). Zdanie to nabralo wagi w Kosciele, gdyz podjat je Sobor Flo-
rencki (Denzinger 714). Aby jednak dobrze je zrozumiec, trzeba
uprzytomnic sobie trzy rzeczy:

1. Autor nalezal do szkoly sw. Augustyna i chciat oprzec
swe twierdzenia o dzieto mistrza. Sw. Augustyn za$, jednocze-
$nie z bardzo sztywna koncepcja Kosciota jako jedynego srodka
zbawienia, opracowatl idee ,Kosciola Abla”, ktoéra stwarza mozli-
wosS¢ przyjecia jakiej$ przynaleznosci do Kosciota poza jego wi-
dzialnymi i jurydycznymi granicami.

2. Zdanie Fulgencjusza powstalo w oparciu o stara wizje
Swiata, wedhug ktorej Swiat ten uznany byt za chrzescijanski po-
czawszy od konca ery patrystycznej. Ogolne wrazenie bylo wiec
wowczas takie, ze tylko zawiniona zatwardzialoS¢ moze utrzy-
mywac kogo$ z dala od Kosciola, i ze wobec tego ci, co sa poza

13



Ks. Joseph Ratzinger (Benedykt XVI)

nim, sami sg temu winni. W twierdzeniu, o ktérym mowa, bylby
wiec blad geograficzny i historyczny dotyczacy zakresu dziata-
nia Kosciota w ludzkosci i rzutujacy na sama tresc¢ teologiczna.
Aby wiec wytuskacé ten sens teologiczny, ktéry zachowuje waz-
nos¢, trzeba go najpierw wydzieli¢ z przedawnionego pogladu na
Swiat, gdyz ten poglad dal mu wyraz zdeformowany.

3. Zdania nie mozna rozpatrywac poza jego kontekstem.
Stanowi ono w istocie jeden ustep w toku rozumowania doty-
czacym historii dogmatu.

W czasach nowozytnych i dzieki nowym doswiadczeniom
misjonarzy nastapito poszerzenie perspektyw, najpierw w dzie-
dzinie teologii, a potem w nauczaniu doktryny. Nowa koncepcja
przejawila sie najpierw w sposéb negatywny przez potepienie ry-
goryzmu jansenistycznego. Odrzucone zostalo zdanie Quesnel-
sa — extra ecclesiam nulla conceditur gratia (Denzinger 1379), co
bylo tylko dalsza konsekwencja opozycji, na ktéra natknatl sie
juz Janssens, gdy probowal oskarzac¢ o semi-pelagianizm kaz-
dego, kto stwierdzatl tylko, ze Chrystus umart za wszystkich lu-
dzi (Denzinger 1096).

Tak wiec, nie stwarzajac pozytywnie nowej doktryny, Kosciot
pozostawiat jednak furtke dla unikniecia restryktywnej interpre-
tacji starej doktryny branej catkiem dostownie.

Krokiem naprzod byto tu przemowienie Piusa IX Singula-
ri quadam (Denzinger 1646). Stwierdzil on mianowicie z jednej
strony, ze Kosciot rzymsko-katolicki jest konieczny dla zbawie-
nia, z drugiej zas, ze dla tych, ktorych nieprzezwyciezona niewie-
dza utrzymuje z dala od niego mozliwos¢ zbawienia pozostaje.
Papiez podkreslil, ze nie wolno stawia¢ granic milosierdziu Boga
i ze nie mozemy znac¢ Jego tajemnych zamierzen. Zrezygnowat
z rozwigzania pozornej sprzecznosci tych dwu twierdzen, poprze-
stajac na przyjeciu mozliwosci zbawienia nie-chrzescijan beda-
cych w dobrej wierze i przedstawiajac jednoczesnie Kosciétl jako
jedyny srodek zbawienia.

Drugi krok naprzod zostat postawiony, gdy ukazat sie list Swie-
tego Oficjum z 8 lipca 1949 r. do arcybiskupa Bostonu Cushin-
ga, opublikowany w ,American Ecciesiastical Review” 77 (1952),
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s. 307-311. W liscie tym odrzucona zostala teoria ojca Feeney,
ktory nauczal ze ci, co znajduja sie praktycznie poza Kosciotem
rzymskim, nie dostapia dobrodziejstwa zbawienia. Dokument
rzymski uznaje, ze istnie¢ moze ,pragnienie implicite” Koscio-
la (desiderium implicitum), dzieki ktéoremu wola czlowieka jest
zgodna z wola Boga, tak ze 6w czlowiek znajdzie sie na drodze
zbawienia,

2. Sytuacja obecna

Sytuacja obecna odznacza sie nowym poszerzeniem naszych
horyzontow, znacznie wiekszym niz to, ktére spowodowaty od-
krycia geograficzne ery nowozytnej. Wedlug aktualnych danych
nauki, historia ludzkosci zaczela sie okoto p6t miliona lat temu,
tak ze biblijne dzieje zbawienia, obejmujace okolo czterech ty-
siecy lat, przedstawiaja sie na tym tle jak catkiem maty punkt
w historycznym rozwoju.

Jesli chodzi o przyszlosé natomiast, to poréwnujac wzrost
Kosciota i wzrost ludzkosci trzeba liczy¢ sie z tym, ze odsetek
chrzescijan w Swiecie bedzie coraz mniejszy. Biezace statystyki
mowia, ze Kosciodt katolicki triumfuje jeszcze liczbowo nad inny-
mi religiami ludzkosci, lecz za jaki§ czas moze juz by¢ inaczej.
Dla tych, ktérzy widza sprawy jasno nawet ,triumf” obecny jest
zreszta watpliwy, gdyz statystyki nie sg zdolne ocenic¢ aspektow
duchowych katolicyzmu. Hitler, Himmler czy Goebbels tez figu-
rowali przeciez jako katolicy w statystykach. Tylko pewien odtam
tych, ktorzy z przyczyn konwencjonalnych przyznaja sie do wy-
znania katolickiego, to ludzie naprawde przejeci Ewangelia Je-
zusa Chrystusa. W takiej sytuacji chodzi juz nie tylko o to, by
znalez¢ jakas pokrzepiajaca gwarancje co do zbawienia ,innych”,
ktorzy od dawna sg blisko nas, sg doslownie naszymi ,bliznimi”,
ale tez o to, by znalez¢ nowa, pozytywna koncepcja Kosciola, jego
pozycji w Swiecie, jego przekazu, i aby ta koncepcja pozwolita
nam wierzy¢ zaréwno w powszechnosc¢ zbawienia ofiarowanego
przez Boga, jak w koniecznos¢ Kosciota jako srodka zbawienia.
Mozna wiec powiedziec¢, ze w jakims sensie caly problem nieco
sie przesunat. Glowne pytanie nie dotyczy juz moze tego, czy i jak
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inni bedg zbawieni, gdyz nasza wiara w milosierdzie boskie daje
nam pewnos¢é, ze moga by¢ zbawieni, a co do sposobu, w jaki to
nastgpi, musimy zdac sie na Boga. Bardziej zajmuje nas to, jak
w tych warunkach i mimo innych mozliwosci zbawienia, rozu-
miec¢ uzytecznos¢ funkcji Kosciota i funkcji wiary oraz zycia we-
wnatrz lub na zewnatrz Kosciota. Mowigc inaczej, chrzescijanie
nie pytaja juz dzis, czy ich niewierzacy bracia moga byc¢ zbawie-
ni, natomiast znacznie bardziej interesuje ich sprawa, jaki sens
moze jeszcze miec¢ ich przynaleznos¢ do Kosciota i ich odpowiedz
na zadania Chrystusa.

Analiza zdania salus extra eeclesiam non est musi wiec
dzis odpowiadac przede wszystkim na to wlasnie pytanie, gdyz
w przeciwnym razie bylaby walka z wiatrakami. Wszelkie od-
powiedzi, ktore uzalezniaja zbawienie innych tylko od votum
ecclesiae i identyfikuja ich ,pragnienie Kosciota” bardzo niepre-
cyzyjnie z dobra wiara i dobrg wola, sa wobec tego niewystar-
czajace. Kaza one w praktyce przyjac, ze dla zbawienia polowy
ludzkosci kluczem jest sama tylko dobra wola i w ten sposéb
zblizaja sie nieraz do pelagianizmu. Nie bylby wiec w stosunku
do tych twierdzen catkiem nieuzasadniony zarzut, stawiany nie-
gdys przez jansenizm jezuitom, ze przez swe nauczanie skazuja
calg epoke na niedowiarstwo. W wyjasnianiu sprawy zbawienia
Jinnych” nalezy wiec, obok czynnika subiektywnego, uwzgled-
nic¢ tez obiektywny, ktoéry gra tu role i ujac oba te czynniki w Sci-
slym zwiazku wzajemnym.

A. W sprawie postawy podmiotu trzeba najpierw odwotac sie
do Pisma Swietego. Co musi posiadac¢ cztowiek, aby byé¢ chrze-
Scijaninem? Nowy Testament daje na to pytanie dwie uzupet-
niajace si¢ odpowiedzi, ktore razem wziete przynosza catkowicie
zadowalajace wyjasnienie i pozwalaja okresli¢, w jakim wypad-
ku mozna w sposob teologicznie uprawniony moéwic o votum ec-
clesiae. Oto odpowiedz pierwsza: Kto ma mitos¢ ma wszystko.
Milo$§¢ wystarcza, nie trzeba nic wiecej. Wynika to jasno z roz-
mowy Jezusa z uczonym w Prawie (Mt 22, 35-40) oraz ze stow
Sw. Pawla o tym, ze pelnig zakonu jest Agape (Rz 13, 10); szcze-
g6lnie widoczne jest jednak w przypowiesci o sadzie ostatecz-
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nym (Mt 25, 31-46), w ktorej sedzia Swiata nie pyta, w co kto
wierzyl, co kto myslat lub jak rozumowal, tylko sadzi po pro-
stu i wytacznie wedtug miary mitosci. ,Sakrament brata” przed-
stawia sie jako jedyna droga potrzebna do zbawienia. Blizni to
— jak pisze Congar — ,incognito Boga”, w zwiazku z ktérym roz-
strzyga sie przeznaczenie kazdego z nas. Czlowiek nie dostepu-
je zbawienia ze wzgledu na znajomosc¢ imienia Pana (Mt 7, 21).
Ma w spos6b ludzki iS¢ na spotkanie Boga ukrytego w cztowie-
ku. Stare wierzenie, ze jakis bog moze kry¢ sie pod postacia go-
Scia, zostalo w sposéb nieoczekiwany potwierdzone przez Jezusa
(urodzony w Betlejem, zdala od mieszkan ludzkich). Ten, ktory
chciat by¢ synem cztowieczym, powraca do nas zawsze incogni-
to, pod postacig najmniejszego miedzy ludzmi.

Jako odpowiedz Nowego Testamentu zapamieta¢ wigc mo-
zemy na razie to, ze ten, kto ma mitos¢, ma wszystko, jest zba-
wiony, niczego wiecej nie potrzebuje. Tej wyzwalajacej nowinie,
ktora Bog ofiarowal nam bez warunkow i bez zastrzezen, prze-
ciwstawia sie jednak po stronie czlowieka tak wielkie ,ale”, ze
wszystko, co stwierdziliSmy dotychczas, zdaje sie, na pierwszy
rzut oka, powaznie zagrozone. To ludzkie ,ale” jest takie:

Wszystkim nie dostaje mitosci (por. Rz 3, 23). Milos¢, do ja-
kiej jesteSmy zdolni, jest wciaz na nowo ograniczana i skazona
przez egoizm. Dlatego wlasnie przymiotnik ,ludzki”, szczegblnie
tam, gdzie jest mowa o uczuciach, ma podwoéjny sens i to w wielu
jezykach. Z jednej strony oznacza ,to, co wtasciwe cztowiekowi”
w znaczeniu dobrym, i to znaczenie zawiera w sobie iskierke
Agape. Lecz ten sam przymiotnik, z drugiej strony, znaczy takze
y»nazbyt ludzki” i przypomina nam wtedy, Ze egoizm stat sie dru-
ga natura czlowieka. Kazdy jest egoista i nikt nie ma naprawde
milosci Agape. Czy oznacza to jednak, ze wszyscy razem i kazdy
z osobna jestesmy skazani na potepienie? Tu wlasnie umiescic¢
trzeba druga odpowiedz Nowego Testamentu. ,Wedlug sprawie-
dliwosci — tak, bylibySmy wszyscy potepieni, ale Chrystus pokry-
wa nadmiarem swej mitosci deficyt naszego zycia”. Potrzebna jest
tylko jedna rzecz — trzeba wyciagnac rece po dar Jego taski. Ten
gest wlasnie, polegajacy na otwarciu wewnetrznym wobec daru
zadosc¢ czyniacej za nas milosci, Sw. Pawel nazywa ,wiarg”. Jest
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oczywiste, ze taka wiara, w calej swej pelni, zaklada pelnie obja-
wienia biblijnego. Jest tez jednak jasne, wlasnie przy takim opi-
sie, ze moze istnie¢ co§ w rodzaju ,wiary wyprzedzajacej wiare”.
I nie trzeba jej uwazac¢ za cos w rodzaju dobrej woli, lecz moz-
na ja okresli¢ w spos6b bardzo precyzyjny. Jest ona na antypo-
dach tego, co starozytni nazywali hybris. Jest przeciwienstwem
samozadowolenia i samousprawiedliwienia. Jest ,prostota ser-
ca”, ktorg Biblia nazywa: ,ubostwo w duchu”. Fakt, ze Ewange-
lie Chrystusa przyjeli tylko Anawim, ubodzy duchem, nabiera
tu pelnej wymowy. Wiara w swym rozkwicie jest przedtuzeniem
tej zasadniczej dyspozycji.

Reasumujac, mozna ustali¢, ze Nowy Testament daje dwie
odpowiedzi na pytanie, co jest wymagane od czlowieka, by mogt
on byc¢ zbawiony, i ze te dwie odpowiedzi, pozornie sprzeczne,
zlewaja sie ze soba. Ewangelia méwi nam z jednej strony, ze ,wy-
starczy kochac”, a z drugiej, ze ,wystarczy wierzyc”. Ale oba te
okreslenia wyrazaja postawe wyjScia poza samego siebie, dzieki
ktorej cztowiek zaczyna porzucac egoizm i zblizac sie ku drugie-
mu. Dlatego wlasnie drugi czlowiek, ,blizni”, wystawia na pro-
be nasze prawdziwe dyspozycje duchowe. Poprzez ludzkie ,ty”
podchodzi do czlowieka, incognito, ,Ty” boskie. Chociaz jednak
pierwsze ,incognito Boga” to dla nas nasz blizni, B6g moze obrac
tez inne Srodki, i najrozmaitsze okolicznosci typu religijnego czy
Swieckiego moga stanowic¢ dla kogos wezwanie i dopomo6c mu
w zdobyciu sie na odkupicielskie wyjscie z siebie i przerosniecie
siebie. Jest natomiast jasne, ze sg rzeczy, ktore nie moga nigdy
stanowic¢ ,incognito Boga”. Bég nie moze ukrywac sie w niena-
wisci, w lapczywym egoizmie ani w pysze (Congar), i to zdanie,
wyrazajace na pozor oczywistos¢, prowadzi do waznych wnio-
skow, gdyz pozwala wykazac bezzasadnos¢ dos¢ rozpowszechnio-
nej opinii, ktora twierdzi, ze kazdy winien zy¢ zgodnie ze swymi
przekonaniami, i ze bedzie zbawiony za to, ze Swiadomie wedlug
nich zyl. Jakze bowiem traktowac heroizm esesmana, przerazli-
wa precyzje jego przewrotnego postuszenstwa jako votum eccle-
siae? Z pewnoscia nie jest to mozliwe. Lecz ten skrajny przyktad
jeszcze nie ukazuje wszystkiego, co wchodzi tutaj w gre. To nie
system zbawia czlowieka, ani postuszenstwo wobec systemu, na-
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wet gdy mamy do czynienia z systemami tak szlachetnymi, jak
wielkie religie swiata. Kazdy system bowiem apeluje do jakiejs
odrebnosci i stanowi w jakim§ sensie wezwanie do sprzeciwu.
Bog natomiast nie kaze nam by¢ ,,przeciw”, tylko ,po stronie dru-
gich”. Wlasnie to Biblia nazywa Agape. 1 w zwigzku z tym trze-
ba zastanowi¢ sie uwaznie nad twierdzeniem, ktére jest stuszne
jako takie, i ktore mowi, ze kazdy ma zy¢ wedlug swego sumie-
nia. Wszak sumienie nie mowi nam byle czego, ani nie sugeruje
kazdemu z nas czego innego, lecz wskazuje wszystkim, zawsze
to samo: milos¢ bezinteresowna. Chodzi tu o zasadnicza po-
stawe chrzescijanska, ktora Nowy Testament nazywa Pistis lub
Agape. Ona to wlasnie czyni z niektérych pogan anonimowych
chrzescijan, a chrzescijanie, ktérym jej brak, staja sie podobni
poganom. Ten kto ma Pistis i Agape ma sama esencje chrzesci-
janstwa i jest zbawiony.

B. Juz samo okreslenie subiektywnych sktadnikow zbawie-
nia (votum ecclesiae) ukazuje wiec jego czynnik obiektywny. Jak
widzieliSmy, w kazdej Agape ludzkiej pozostaje podkiad egoizmu,
zasadniczy niedobor, ktory czyni ja niewystarczajaca w oczach
Boga. Dlatego potrzebna byla zastepcza ofiara Chrystusa. Bez
niego daremny bylby gest ufnego otwarcia, ktoérym jest Pistis,
prostota serca, Swiadoma glebi swej nedzy. I tu wlasnie wyste-
puje jasno rola Kosciota jako srodka zbawienia. Cala ludzkosé
zyje faktem, ze zastepuje nas Chrystus, przez swe przejscie na
nasza strone, przez bycie ,dla innych”, ktéoremu poswiecit cate
zycie (Mk 10, 45; 14, 23; Iz 53). Powolaniem KosSciola jest uczest-
niczenie w tym dziele Chrystusa dla nas, gdyz On chce go doko-
nywac jako Christus totus caput et membra. W calym odkupieniu
dziala wiec Chrystus, lecz tam, gdzie On dziata — dziata Kosciot.
Pan nasz nie chcial bowiem pozosta¢ sam, lecz powotlat ciato,
ktore wraz z Nim ma by¢ jednym Chrystusem.

Teraz mozemy juz wiec zrozumiec¢ znaczenie Kosciota w hi-
storii. Stanowi On udzial w zastepczej stuzbie Chrystusa. Stac sie
chrzescijaninem znaczy porzuci¢ egzystencje egoistyczna, zycie
dla siebie, by zacza¢ zy¢ dla innych. ,,Stuzba zastepstwa” i Agape
wyznaczaja wiec ostatecznie jedna droge paschy chrzescijanskiej,
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droge ,przejscia” od starego czlowieka do nowego. I refleksja taka
moze wskazac nowe orientacje sumieniu chrzescijanskiemu, kto-
re przezywa obecnie trudnosci. Pelna stuzba, polegajaca na byciu
w Kosciele explicite nie jest stuzba wszystkich, tylko stuz-
ba dla wszystkich. Cata ludzkos¢ z tej stuzby zyje. W jakims
sensie porownac mozna misje chrzescijanska do wezwania, kto-
re otrzymat Szymon Cyrenejczyk, by pomoéc Chrystusowi niesc
krzyz odkupienia. By¢ chrzescijaninem nie znaczy wybrac droge
najwygodniejsza, najlatwiejszy sposéb zbawienia. Jest to raczej
odpowiedz na wezwanie do wiekszej szlachetnosci serca w udzia-
le w powszechnej ,diakonii” Chrystusa, w shluzbie Pana nasze-
go wszystkim ludziom wszystkich czasow. Innymi stowy, mozna
powiedzie¢, ze ,by¢ chrzesScijaninem” znaczy przede wszystkim
»,byC dla innych”, przy czym ,tracac” w ten sposob siebie, czlo-
wiek siebie znajduje (Mk 8, 55; J 12, 15).

Rozumiejac w ten sposéb miejsce Kosciota w historii, nie
musimy juz frasowac sie tym, ze jest pozornie tak ,matly” (o czym
mowiliSmy juz wyzej), na tle dziejow Swiata. By dokonywac zba-
wienia wszystkich, Kosciél nie musi obejmowac swym zewnetrz-
nym zakresem calej ludzkosci. Z samej swej natury winien raczej
przedstawiac sie jako ten jeden cztowiek, ta garstka, tych kilku,
za posSrednictwem ktorych Bog pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi.
Kosciodl nie jest wszystkim, lecz istnieje dla wszystkich. I w tej
perspektywie nie byloby trudno dopracowac si¢ odrodzonej teo-
logii misji. Sprecyzujmy jeszcze na koniec kilka punktow. Przede
wszystkim misja KosSciola jest nieuchronna konsekwencja fak-
tu, ze nie jest On grupa zbawionych, ktorzy zyja dla siebie, lecz
z samej swej natury jest ,dla innych”. Misje sa wlasnie koniecz-
nym wyrazem owego ,dla innych”.

Z racji swego znamienia ,boskiej Agape” Kosciot nie moze byé
grupa prywatna, lecz terenem zasadniczo otwartym. Aksjomat
Pseudo-Dionizego bonum diffusivum sui, odnoszacy sie w pierw-
szym rzedzie do otwarcia Boga, ktérego milo$¢ rozprzestrzenia
sie w stworzeniu i w objawieniu, urzeczywistnia sie tez w Koscie-
le, rozrastajacym sie przez misje. Kosciol jest sila dynamicznag
i tylko wtedy jest wierny swemu zadaniu, gdy nie chowa dla sie-
bie przekazu, ktory dostal, lecz ,przekazuje go” calemu rodzajo-
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wi ludzkiemu. W alegorycznym jezyku ewangelii synoptycznych
mozna powiedziec, ze misje Kosciota to wyraz goscinnosci Boga,
ktory zaprasza wszystkich ludzi na wiekuistg uczte weselna.

Nasuwa to jeszcze inna mysl. Teologia patrystyczna, zgodnie
z pojeciami biblijnymi, ujmuje uniwersalny sens grzechu w obra-
zie wiezy Babel. Oznaczaloby to wiec, ze rozdarcie ciata ludzko-
§ci na mnogosc¢ sasiadujacych z soba, lecz skloconych narodow
(a jeszcze przedtem na niezliczone jednostki, z ktoérych kazda my-
§li tylko o sobie) jest konsekwencja przewrotnosci grzechu w hi-
storii ludzkiej. List do Efezjan ukazuje nam znaczenie przyjscia
Chrystusa, méwiac o Nim jako o ,pokoju naszym”, ktory ,,oboje
jednym czyni”, tworzac na powro6t ,jednego, nowego czlowieka”,
pojednanego w jednym Ciele Boga, przez krzyz, bedacy prze-
kresleniem nieprzyjazni. ,I przyszedlszy powiedzial pokdj wam,
ktorzyscie byli daleko, i pokoéj tym, ktorzy blisko” (Ef 2, 17). Ten
ustep powinien by¢ kluczowym sformutowaniem teologii, odwotu-
jacej sie do samych zrodel. Misje stang sie w takim ujeciu reali-
zacja colligere in unum (J 2, 52), przez ktore Bog prowadzi rodzaj
ludzki, bedacy wieza Babel, do Zeslania Ducha Swietego. Roz-
norodnos¢ jezykéw (to znaczy kultur i narodow) nie konczy sie,
lecz jest obejmowana jednajagcym Duchem Mitosci, ktory pozwa-
la ludziom rozumiec¢ sie, mimo wszystkich réznic zewnetrznych.
W epoce, w ktorej zjednoczenie rodzaju ludzkiego jest rosnacym
zjawiskiem w skali Swiatowej, latwo powinniSmy zrozumie¢, jak
wazna jest energiczna i zdecydowana akcja w kierunku takiej
jednosci, ktéra bytaby pod znakiem Ducha Swietego, a nie pod
znakiem wiezy Babel. Jesli znaczenia misji dla zbawienia jed-
nostki nie pojmujemy dzi§ w sposob tak absolutny jak poprzed-
nie pokolenia, to dla catoksztaltu historii Swiata staly sie one
W nowy sposob sprawa naglaca. Kosciol, ktorego samoswiado-
mos¢ ksztattuje sie w Swietle Zestania Ducha Swietego, nie moze
zaznac spokoju, poki nie bedzie rzeczywiscie mowil wszystkimi
jezykami, dopoki nie wciagnie calej ludzkosci w jedno Ciato no-
wego cztowieka, Jezusa Chrystusa.
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Summary
Salus extra Ecclesiam nulla est

Only a faction of those who, for conventional reasons, admit to be Catholics, are
really people moved by Jesus Christ’s Gospel. This is not a problem of a question
“If and how the non-Catholic would be saved” because our belief in God’s mercy
makes it sure they would, but rather the conception of the Church, Her position
in the world and Her message which would make us able to believe both in the
universality of Salvation offered by God and in the necessity of the Church as
the mean of Salvation.

Bibliografia

L. Caperan, Le probleme du salut des infidéles, Toulouse 1934.

Y. Congar, Vaste monde, ma paroisse, Verité et dimensions du salut, Paris 1959.

H. de Lubac, Catholicisme, Paris 1938.

K. Rahner, Die Gliedsehaft in der Kirche, Schriften zut Teologie, II B, Einsiedeln 1954.
J. Ratzinger, Stellvertretung. Handbuch theologischer Grundbegriffe (H. Fries), Band II.



KONSEKROWANE
1(141)2020

Ks. Jan Kracik

Krakow!

»Poza KoSciolem nie ma zbawienia”.
Historia pojmowania formuly

Stowa klucze: Kosciol, zbawienie, Bog, Chrystus, chrzest, religia chrzescijanska, wiara, poganie

Streszczenie

W polemice z nowacjanami, stronnictwem prawowiernych rygorystow zale-
cajacych biskupowi surowos¢ wobec tych, ktorzy odstapili od wiary podczas
przesladowan Decjusza, a po ich ustaniu chcieli powroci¢ do KoSciota, Cyprian
- chcac oszczedzi¢ Kosciolowi podzialow — utrzymywal, Ze poza KoSciolem nie
ma zbawienia. Daleka od intencji Cypriana, rygorystyczna interpretacja tych
slow uczyniona przez Augustyna i Fulgencjusza z Ruspe, przez kilkanascie
stuleci skazywata tych, ktérzy nie pozostaja w wyraznym zwiazku z KoSciotem,
na wieczne potepienie.

Historia formuly ,,Poza KoSciolem nie ma zbawienia” jest waz-
na, gdyz wyrazily sie w niej, wplywajac na praktyke, podstawo-
we cechy samoswiadomosci Kosciota na poszczegolnych etapach
jego rozwoju. Twierdzenie budzi spontaniczng aprobate katoli-
kow, sprzeciw wierzacych inaczej i mnostwo pytan u wszystkich.
Skoro bowiem zbawienie jest osiagalne tylko w Kosciele, to czyz-
by wiekszos¢ ludzkosci, nawet czyniac wiecej dobra i traktujac
bardziej serio wlasne religie niz chrzesScijanie swojg, miala by¢

! Ksiadz prof. dr hab. Jan Kracik (1941-2014) byl wybitnym krakowskim histo-
rykiem Kosciota, profesorem Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, kierownikiem
Katedry Historii Nowozytnej i promotorem doktoratu m.in. abpa Grzegorza Rysia.
Artykul, ktory po raz pierwszy ukazal sie w miesieczniku ,ZNAK” 468/5 (1994)
s. 22-32, publikujemy za zgoda i dzieki zyczliwosci spadkobiercy praw autorskich,
pana dyrektora Stanistawa Kracika.
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skazana i zy¢ ostatecznie po to, by p6jS¢ na potepienie? Jesli zas
WSZysCcy maja szanse zbawienia, to po co widzialny Kosciol? Jezeli
natomiast jest on niezbedny do zbawienia i dla nieochrzczonych,
a nalezg don bezwiednie rowniez ludzie dobrej woli, poprawi to
wrecz wydatnie statystyke Kosciota, lecz pomniejszy znaczenie
widzialnych form przynaleznosci, z sakramentami i struktura-
mi wlacznie. Do tego Kosciot bylby dos¢ osobliwa spotecznoscia,
bo zlozona przewaznie z tych, ktorzy o tym nie wiedza, ani tego
nie pragna czy wrecz nie chca.

Oslawiony aksjomat extra Ecclesiam salus nulla sformuto-
wal w potowie III wieku sw. Cyprian, biskup Kartaginy. Przeko-
nanie o zaleznosci zbawienia od przynaleznosci do nowego Ludu
Bozego towarzyszyto jego cztonkom oczywiscie od poczatku. Wia-
czajace do eklezjalnej spotecznosci wiara i chrzest zostaly wszak
w Panskim poleceniu gloszenia Ewangelii kazdemu okreslone wy-
raznie jako warunek zbawienia, do ktorego Bog wszystkich chce
doprowadzi¢ (Mk 16, 16; 1Tm 2, 4).

Nowy Testament jako ksiega Objawienia i pierwotna kateche-
za przeznaczona dla uczniéw, skupia sie na ich relacjach z Bo-
giem, ksztattujac Swiadomosc¢ zbawienia jako daru i jako zadania.
Trudno wiec w Pismie spodziewac sie zbyt licznych wypowiedzi
w sprawie ,Swietych pogan” i ich zbawienia. Sa one jednak, i to
w obu Testamentach. W Nowym ten niewielki a doniosty watek
dotyczy rodzaju anonimowej przynaleznosci do Chrystusa, wyra-
zony najdobitniej w obrazie Sadu (Mt 25, 32-46). Eschatologicz-
ny Sedzia mierzy odniesienie do siebie traktowaniem drugiego
cztowieka, nawet bez myslenia o relacji do Chrystusa. Podkreslo-
no wszak reakcje wybranych: nie przypominaja sobie, by widzie-
li Go glodnym, spragnionym, przybyszem. Pawet jako misjonarz
pogan mowi do Atenczykow o Bogu, ktorego szukajg niejako po
omacku. ,W rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas.
Bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17, 27-28). Po-
ganie zyjacy wedlug prawa natury, wypisanego w ich sercach,
moga by¢ usprawiedliwieni i otrzymac Zycie wieczne od Chrystu-
sa, o ktérym nie styszeli (por. Rz 2, 6-11).

Mozna wskaza¢ wiecej podobnych tekstow, i to w catej Bi-
blii, gdzie mowa jest o Bogu jako zbawcy swego Ludu, a jedno-
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czesnie zbyt wielkim i milosiernym, by miat zapomniec¢ o reszcie
ludzkosci. Uwaga budujacych swiadomosé wiezi koscielnej sku-
piata sie naturalnie nie na wypowiedziach o powszechnej woli
zbawczej Boga, lecz na innych, bardziej potrzebnych przy roz-
wijaniu poczucia wybranstwa stowach Pisma. Z przekonaniem
tym, pierwsze pokolenia chrzescijan taczyty skuteczng zarliwosc
misyjna. Sytuacja sprzyjata wiec jednoznacznemu i kontrastowe-
mu postrzeganiu beznadziejnosci wiecznych perspektyw pogan,
nie zas dociekaniu ich szans. Objawienie naturalne, przygoto-
wujace wsrod pogan droge Ewangelii, miato dla §wiezo nawréco-
nych, przewaznie z poganstwa, charakter marginalny. Apologeci
II wieku, szczegodlnie Justyn, powiedza wiecej o drodze zbawienia
wsrod nie-Zydoéw, by wyttumaczyé chrzescijanstwo przed pogan-
ska religia i panstwem. Na uzytek wewnetrzny nie potrzebowa-
no takich refleksji: Bog przemawial przez sumienia i filozofow,
ktorzy dzieki temu — pisat Justyn — mogli dojs¢ do czesci prawdy
o Logosie. Kazdy zresztg umyst ma w niej swéj udziat.

Wizja Justyna nie znajdzie zbyt wielu bezposrednich kon-
tynuatoréw. Klimatu dla niej nie stwarzata bowiem ani sytuacja
diaspory, wraz z konfrontacja z innymi religiami oraz wlasna
heterodoksja, ani epoka Kosciota zwycieskiego i protegowane-
go przez wladcow, ani tez pozniej czas reformacyjnego roztamu.
Do atmosfery Dekretu o ekumenizmie czy Deklaracji o stosun-
ku do religii niechrzescijanskich Vaticanum I bylo wszak daleko.

W miare, jak mtody Kosciét ze wspolnoty swietych stawatl sie
coraz bardziej polem ¢wiczen dla grzesznikow, wielu, szczegolnie
w aleksandryjskim osrodku mysli chrzescijanskiej, sktaniato sie
do rozrézniania miedzy Kosciolem widzialnym a niewidzialnym,
ktory jest idealny. W pierwszym Orygenes dostrzegat wielu po-
zornych czlonkow, drugi — bez zmazy, tworza ci, ktérzy na ziemi
osiagneli doskonatosé. To platonizujace i mistyczne teoretyzo-
wanie egipskie kontrastowalto z koncepcja Kosciola, dojrzewa-
jaca na Zachodzie. W tej eklezjologii, skupionej na pragmatyce
i legalizmie, Cyprianowe extra Ecclesiam salus nulla mialo sie
okazac etapem znaczacym. Nie od razu przeciez w rozumieniu,
jakie przyjmie sie z czasem, gdy pastoralne napomnienie stanie
sie artykulacja doktryny.
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Aksjomat zawdzieczal wiele analogiom wzietym z prawa
rzymskiego, a zostat sformutowany dla potrzeb doraznych. Cy-
prian polemizowal mianowicie z nowacjanami, stronnictwem
najzupelniej prawowiernych rygorystow, zalecajacych biskupo-
wi surowos¢ wobec tych, ktorzy odstapili od wiary podczas prze-
sladowan za Decjusza, a teraz, po ich ustaniu, chcieli powrécié
do Kosciola. Nowacjanie nie byli heretykami, by mozna im byto
przypominac o doktrynie jako podstawie eklezjalnej jednosci. Cy-
prian pragnal wiec wskazac im inne kryterium przynaleznosci do
Kosciota. Jest nim nie tylko przyjecie nauczania, za ktérego apo-
stolskos¢ reczy episkopat (tak uczyt Ireneusz), ale i podporzad-
kowanie si¢ biskupowi. Buntujacy sie przeciw niemu, buntuja
sie przeciw samemu Bogu. Choc¢by ktos byl prawowierny i cno-
tliwy, podnoszac orez przeciw Kosciotowi, wyrzeka sie Chrystu-
sa. Nauczajacy poza Kosciotem nie jest chrzescijaninem. Bowiem
»hie moze mie¢ Boga za swego Ojca ten, kto nie ma KosSciola za
swa matke”, gdyz ,,poza KoSciotlem nie ma zbawienia™.

Surowe i autorytarne stanowisko Cypriana nie bylo wiec
skutkiem spekulacji o zbawieniu ludzkosci, lecz checi oszczedze-
nia KosSciolowi podziatow. Wynikalo nie z teoretycznej, wszech-
stronnej i wywazonej refleksji eklezjologicznej, lecz stanowito
narzedzie biezacej polemiki, podjetej dla dyscyplinujacego celu.
Biskup Kartaginy spotkal sie¢ nawet z ostra opozycja papieza
Stefana z powodu wniosku, jaki wbrew tradycji wyprowadzat
konsekwentnie ze swego extra Ecclesiam, mianowicie, iz chrzest
udzielany przez heretykow i schizmatykow jest niewazny.

Mistrzem Sredniowiecza w sztywnym pojmowaniu Kosciota
w roli jedynego Srodka zbawienia byl sw. Augustyn. Ludzie nie
wlaczeni do tej spotecznosci przez chrzest, albo od niej odlaczeni,
pojda na potepienie. Nawet niemowleta zmarte bez chrztu, jako
nie nalezace do Chrystusa, biskup Hippony umiescit w piekle,
poddajac je karom najlzejszym (do jego czasow przewazalo prze-
konanie, iz Bog nie bedzie niewinnych dzieci karat odrzuceniem).
Kontynuujacy mysl Augustyna, Fulgencjusz z Ruspe pisat okoto
525 roku miarodajna na dtugie wieki i przenikajaca do potocznej

2 J. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1988, s. 156-159.
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Swiadomosci wyktadnie omawianej formuty: ,Nie nalezy watpic,
ze nie tylko wszyscy poganie, ale i wszyscy Zydzi, wszyscy here-
tycy i schizmatycy, umierajacy poza Kosciotem katolickim po6jda
w ogien wieczny, przygotowany dla szatana i aniotow jego, jeze-
li nie potacza sie z Kosciotem katolickim przed swojg Smiercig™.

Tradycja przywigzalta wielka wage do tej rygorystycznej in-
terpretacji tezy Cypriana. Fulgencjusza cytuje nawet unijna bul-
la Eugeniusza IV dla Koptow z 1442 roku. Roznica miedzy tak
dtugo i wysoko honorowanymi pogladami tych Ojcéw Koscio-
la a naszymi nie jest prosta pochodna bezwzglednosci lub tole-
rancji. Uwazali oni, ze nie ma zbawienia inaczej, jak tylko przez
Chrystusa. Jako chrzescijanie wierzymy tak samo. Oni jednak
sadzili, ze nie da sie¢ ocali¢ zasady jedynego posrednictwa Chry-
stusa bez wykluczenia od zbawienia tych, ktorzy Go nie znaja
lub odrzucaja ustanowiony przezen Koscioél.

Wprowadzane do Kosciota barbarzynskie ludy Europy do-
wiadywaly sie od misjonarzy stanych przez wladcow, iz tkwi-
ty dotad w wierzeniach prowadzacych wylaczme na potepienie.
Sw. Wojciech, wedlug wspoélczesnego mu Zywota piéra Bruno-
na z Kwerfurtu, zwraca si¢ do Pruséw w sposéb, ktory charak-
teryzuje cala epoke:

»2Przychodze do was, aby was wyzwoli¢ z mocy diablta i z ot-
chlani straszliwego piekta, abyscie poznali swego Stworce, zanie-
chali bezboznych obrzedow, wyrzekli sie do Smierci wiodacych
drog wraz z ich bezwstydem i abys$cie obmyci w kapieli zbawie-
nia stali sie chrzescijanami w Chrystusie, majac w nim odpusz-
czenie grzechow i wieczne krélestwo w niebie™.

Nowa religia, aspirujac do wyrugowania dawnej, nie zaczy-
nata od cieniowania ocen, ale od negacji: zastany system wierzen
i praktyk jest zgubny totalnie, tak w kulcie, jak i w moralnosci.
Chrzescijanskie piekto pochtonie hurtem niekatolikow. Odwoty-
wanie sie do sankcji eschatologicznej trafiato akurat w pojecio-
wa pustke, a przygodny tlumacz, jakim postuzyl sie Wojciech,
mial sobie poradzi¢ z tuzinem terminéw teologicznych. Nie jest

3 B. Willems, Kosciél jest konieczny do zbawienia?, ,Concilium” 1965, nr 6, s. 43.
* Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, opr. J. Karwasinska, Warszawa
1966, s. 139.
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to oczywiscie relacja stenografa, ale Sredniowieczni apostolowie
ludow rzeczywiscie mato dbaja o rozpoznanie miejscowych kul-
tur, nie troszcza sie o sprawdzenie, czy ich lapidarne pouczenia
zostaly zrozumiane, czy nawrocenie jest rzeczywiste a chrzest
dobrowolny. Nie wszystko da sie tu sprowadzi¢ do topornosci
pojmowania Swiata psychiki, ani do spotecznej roli religii, ktorej
monopol wladca czynil prawem, szerzac ja skutecznie nie dro-
ga perswazji, lecz promulgacji i sankcji (nietypowa w tym wzgle-
dzie misja Wojciecha skonczyta sie fiaskiem). Z ewangelicznego
»,Kto uwierzy i ochrzci sie”, jako warunku zbawienia, zapamieta-
no przede wszystkim druga czes¢, skupiajac sie na sakralnym
rycie, a sfer¢ przekonan i sumienia traktujac zgota symplicy-
stycznie. Mysl Fulgencjusza z Ruspe wzmagata zapal misjona-
rzy, gotowych mniej nauczac i wiecej chrzcié, by ratowac dusze
od potepienia. Zarliwos¢ ta przeniesiona zostanie na nowe kon-
tynenty. Przybyli do Meksyku franciszkanie potrafia we dwoch
ochrzci¢ nawet po 8-14 tysiecy Indian dziennie.

Juz w chrzescijanskim Cesarstwie Rzymskim, a potem
w jednorodnym religijnie Sredniowieczu, panowalo przekonanie,
podzielane takze przez autorytety uniwersyteckiej teologii, ze je-
dynie zawiniony up6r moze kogos utrzymywac z dala od Kosciota.
Zdawano sobie oczywiScie sprawe nie tylko z istnienia rozpro-
szonych wsréd katolikow Zydoéw czy zwalczanych heretykow, ale
i z tego, ze poza granicami christianitatis sa inne ludy. Wyobra-
zenia o nich byly jednak mgliste, a ciekawos$¢ poznania ich oraz
ochota do refleksji nad ich szansa ostateczna — nikte. Dos¢ par-
tykularna w gruncie rzeczy wizja Swiata — uznanego od konca ery
patrystycznej za chrzescijaniski z Morzem Srédziemnym w Srod-
ku - przekonanie, ze Ewangelie ogloszono wszystkim, czyli ble-
dy geograficzne i historyczne, dotyczace oddzialywania Kosciota
na ludzkos¢, rzutowaly na tresci teologiczne.

Wielkie odkrycia nowych swiatéw na przetomie XV i XVI
wieku poszerzyly horyzonty, zmuszajac do przemyslenia wiele
starych aksjomatéw europocentrycznej kultury. Misjonarze od-
najdywali za oceanem spotecznosci ludzi cywilizowanych i do-
brych, cho¢ nieochrzczonych. Relacje o nich musialy z czasem
wplynac i na teologie. Sami przeciez autorytarni chrystianizato-
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rzy raczej oddalali, niz przyblizali korekte pojmowania Cypria-
nowej formuly. Powtarzali, jak ich poprzednicy nad Renem czy
Warta, schemat ostrego przeciwstawiania starego i nowego. Za-
stane bostwa uznano po prostu za kamuflaz samego diabla, a po-
dobienstwa inkaskich czy azteckich wierzen i rytow do praktyk
chrzescijanskich — za dokonane przezen przywlaszczenia i pa-
rodie. Demonizowanie zastanego sacrum mialto generalnie prze-
cia¢ wiez z przeszloscia. Karczowanie niszczylto przeciez i glebe,
okreslajac w duzej mierze losy nowego ziarna.

Wraz z demaskowanym wszedzie szatanem misjonarze
przywiezli do Ameryki gorejace pieklo, w ktérym umiescili bez
wahania wszystkich Indian, zyjacych przed nastaniem chrze-
Scijanstwa. Zgodnie z poleceniem pierwszego synodu w Limie
(1551), duszpasterze mieli oznajmic¢ tubylcom, ,jako to wszyscy
ich przodkowie, wszyscy ich wladcy znajduja sie teraz w miejscu
cierpienia, poniewaz nie znali Boga, nie czcili Go, ale czcili ston-
ce, kamienie i inne stworzenia”. Indianom, ktérych caly system
religijno-spoteczny zwiazany byt mocno z czcig dla przodkow,
pokazywano wielkie obrazy przedstawiajace raj, do ktérego szli
nawroceni, i piekto, polykajace ich praojcéw oraz tych, co trwaja
przy balwochwalstwie. Przerazonym stuchaczom i widzom nie zo-
stawiano ztudzen: ,Powiedzcie mi teraz, moi synowie, ze wszyst-
kich tych ludzi, ktoérzy urodzili sie na tej ziemi, zanim Hiszpanie
poczeli glosi¢ swieta Ewangelie, ilu sie uratowato? Ilu poszto do
nieba? — Zaden. Ilu Inkéw poszlo do piekla? — Wszyscy!” — wotal
kaznodzieja. Lek o los pogan w wiecznoSci wzmagat zarliwos¢
apostolska Franciszka Ksawerego, ktory na wyspach Oceanu In-
dyjskiego staratl sie ochrzcic¢, po zgota minimalnym przygotowa-
niu, jak najwiecej ludzi. Sam Ignacy Loyola przypominal mu, ze
chrzest winien by¢ poprzedzony nauczaniem, a o rozkwicie Ko-
Sciota $wiadczy bardziej jakos$é niz ilo$é cztonkow®.

Poreformacyjne rozdarcie chrzescijanstwa sprzyjato wzajem-
nemu odmawianiu sobie prawdziwej wiary, dobrej woli i nadziei
zbawienia. Mimo sporéw i walk wyznaniowych, z czasem rosta
wsrod katolikow swiadomosé, ze kolejne pokolenia tych, ktérych

5J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu, XIV-XVII w., Warszawa 1986, s. 242-243,;
C. Hollis, Historia jezuitéw, Warszawa 1974, s. 51-52.
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pradziadowie odeszli od Kosciola, wychowane w nowych konfe-
sjach, myla si¢ bez wlasnej winy. A byly to wszak cate narody.
Nie znaczy to oczywiscie, ze z katolickich ambon upowszechnia-
no starochrzescijanska nauke o waznosci chrztu u heretykéw
i schizmatykow (w Polsce XV-XVI wieku przyjmujacych katoli-
cyzm Rusinéw poddawano nawet rebaptyzacji) albo ze popula-
ryzowano Tomaszowe stwierdzenie o Bogu, ktérego sakramenty
nie wiaza, a Jego taska dziata¢ moze i poza widzialnym Koscio-
lem (STh III, q 68).

Wplyw bezposredniego zetkniecia z religijna innosScia na
poglebienie refleksji nad szansa zbawienia niekatolikow widac
chocéby w sporach — przywiazanych do augustynskiej teorii taski
i predestynacji — jansenistow z jezuitami, z ktérych wielu zna-
lo Chiny, Indie czy Japonie. Przemiany pogladow dokonywaly
sie takze w wyniku poszerzania kregu zwolennikéow tolerancji
i praw sumienia. Idee te zmuszaly do modyfikacji pojmowania
Cyprianowego aksjomatu. Fiasko bowiem polemik i zgorszenie
konfesyjna nienawiscia oraz wojnami prowadzonymi pod wyzna-
niowymi sztandarami upewnily wielu, iz trzeba znalez¢ inna niz
religijna podstawe zbiorowej zgody. Obok skléconych chrzesci-
jan przybywato wszak ludzi obojetnych, nie zawsze przeciez sto-
jacych moralnie nizej od tych pierwszych. Przyzwyczajano sie
do pluralizmu pogladéw i postaw, rozumiejac coraz lepiej ich
podmiotowe i historyczne uwarunkowania. Oswiecenie zobaczy
w nietolerancji obraze praw cztowieka i skutek monopolistyczne-
go traktowania prawdy przez poszczegbdlne konfesje, ktore rezer-
wuja niebo wylacznie dla swych cztonkow, a calg reszte ludzkosci
spisuja na piekielne straty. Ludzkos¢ zas okazala sie nie tylko
starsza i liczniejsza, niz sadzono, ale i bardziej zdecydowana re-
widowac rozmaite zastarzale relacje miedzy uprzywilejowanymi
a wydziedziczonymi. Spoteczne przemiany i nowe myslenie sta-
waly sie ttem, na ktéorym stara teologia zaczynata razi¢. Uzywany
przez nia od wiekow model ekskluzywny (kto moze by¢ zbawio-
ny?) miat z wolna ustepowac ujeciu komprehensywnemu (w jaki
sposob ludzie dochodza do zbawienia?). W tym drugim, Kosciot
mogt nadal nie tylko znalez¢ swoje miejsce, ale okresli¢ je w spo-
so6b pelniejszy, bo zréznicowany.
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Katolicka posta¢ Oswiecenia stanowila probe wykorzysta-
nia dla dobra wiary stusznej czesci krytyki teologii, duszpaster-
stwa czy form religijnosci. Nie wystarczalo juz samo potepianie
indyferentyzmu, bez usuwania jego koscielnych przyczyn. W nie-
ktorych listach biskupéw, kazaniach, katechizmach pojawity sie
nowe akcenty. Wyrazaly nie tylko che¢ przywracania zachwianych
proporcji miedzy kultem a moralnoscia, czcig Boga i swietych, li-
turgia a jej namiastkami i folklorystyczna oprawa, ale takze nowe
spojrzenie na rodzaje nieformalnych zwiazkow z Kosciotem. Oto
jak ukazano je w pierwszym na ziemiach polskich czasopiSmie
teologicznym, wydawanym w latach 1833-40 w Przemyslu®.

Sobor Florencki zda sie wykluczac od zbawienia tych, kto-
rzy nie pozostaja w wyraznym zwiazku z Kosciolem, ale doty-
czy to osob swiadomie z nim zrywajacych czy walczacych. Skoro
chrzest udzielany przez akatolikow jest wazny, to daje potrzeb-
na do zbawienia taske uswiecajaca, ktorg traci sie tylko przez
grzech. Mozna ja zas odzyskac przez zal doskonaly. Trwanie przy
bledzie czesto nie wynika ze zlej woli, lecz laczy sie ze szczerym
przekonaniem. Teologowie odrézniaja przeciez herezje formalna
i materialng. Tej drugiej ulega rowniez wielu katolikow, pojmu-
jac prawdy wiary, bez zdawania sobie z tego sprawy, inaczej niz
uczy Kosciot albo tez akceptujac cala jego nauke, znang im mgli-
Scie lub wyrywkowo. A jednak nie przestaja oni by¢ czlonkami
Kosciota. Pelna don przynaleznos¢ wyraza sie tak widzialnie, jak
i niewidzialnie. Do owej peilni brakuje sporo takze wielu katoli-
kom. By zostac¢ zbawionym, trzeba wszak mie¢ zaréwno wiare,
jak mitos¢. Bez nich katolicyzm wyznawcy moze by¢ rownie po-
zorny, jak akatolicyzm tego, kto pragnie prawdy i kocha, mimo
iz rézne przeszkody uniemozliwiaja mu zewnetrzny zwiazek z Ko-
Sciotem. Ale czy ,,miedzy bra¢mi od nas odtaczonymi”, skoro zyja
wsrod katolikéw, moga by¢ ludzie trwajacy przy innych przeko-
naniach bona fide? Bog to wie. Nie chcemy sie wdziera¢ w Jego
sady, tylko préobujemy zrozumieé, jak to jest mozliwe. Wiemy
przeciez, jak tepy bywa rozum, ile znaczy wplyw wychowania,
uprzedzenia, wystepki ludzi Kosciota. Justyn zwal ongis chrze-

¢ Nie ma zbawienia zewnqtrz Kosciota Chrystusowego, ,Przyjaciel Chrzescijan-
skiej Prawdy” 1840, z. 1, s. 3-20; z. 2, s. 3-38.
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Scijanami tych, co zyli rozumnie. Klemens z Aleksandrii pisal,
iz jak Zydow wiodl do Chrystusa Zakon, tak Grekow prowadzita
don filozofia. Erazm z Rotterdamu zas mogt konsekwentnie wo-
lac: sw. Sokratesie, modl sie za nami! Tak, Pismo uzaleznia zba-
wienie od wiary, ale i od mitosci (J 3, 18; 14, 21). Chrystus umart
za wszystkich, Bog wszystkich chce zbawic, ale nie zobowiazuje
do tego, co niemozliwe. Koniecznos¢ wiary i chrztu do zbawienia
dotyczy tych, do ktorych Ewangelia dotarta. U innych warunki
te spelnia gotowos$¢ uwierzenia w to, co Bég objawi, a pragnie-
nie chrztu zawiera sie w doskonalej mitosci.

Piekne to zaiste wyprzedzenie niejednej mysli Vaticanum II.
I nie przypadek, ze taki tekst znalazl sie¢ w periodyku wydawa-
nym przez biskupa (Michat Korczynski) wielowyznaniowego pan-
stwa, promujacego (mimo towarzyszacego temu etatyzmu) idee
katolickiego Oswiecenia, nie za$ na przyktad, w ktorejkolwiek
bulli 6wczesnego papieza Grzegorza XVI. Nieunikniona i w ta-
kich strukturach hierarchicznych zmiana klimatu miata sie
stopniowo zaznacza¢ od czaséw Piusa IX. Rozréznit on miedzy
konieczng do zbawienia przynaleznoscia do Kosciota Rzymskiego,
a nieprzezwyciezalna nieznajomoscia prawdziwej religii u ludzi,
ktorzy ,zadnej nie ponosza winy z tego powodu w oczach Pana.
Lecz kt6z wobec réznorodnej natury narodéw, krajow, umystow
oraz wielu innych okolicznosci miatby tyle odwagi, by okresli¢
granice tej niewiedzy” (1854). Papiez przypominatl, ze nie wolno
stawiac granic mitosierdziu Boga (juz Klemens XI w 1713 roku
potepil twierdzenie jansenistow: ,poza KosScioltem nie jest udzie-
lana zadna taska”), ktérego tajemniczych zamierzen nie znamy.
Nie wskazywal jednak, jak pogodzi¢ prawde o Kosciele jako je-
dynym srodku zbawienia z szansa innowiercéow. ,Nie stwarzajac
pozytywnie nowej doktryny, Kosciél pozostawiat jednak furtke
dla unikniecia restryktywnej interpretacji starej doktryny, bra-
nej catkiem dostownie™.

Owe sposoby przynaleznosci, harmonizujace z mozliwoscia-
mi ludzkiego podmiotu, zyskiwaly coraz wiecej miejsca w teo-

" Breviarium fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. J.M. Szymu-
siak,S. Glowa, Poznan 1964, s. 83, 414; J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla
est, ,Znak”, nr 131, s. 616.
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logicznej refleksji. Ongis, w monokulturze przedkolumbijskiej
i przedreformacyjnej Europy, przy uproszczonym widzeniu re-
lacji miedzy obiektywnym a subiektywnym, nie dostrzegano ca-
tej subtelnosci problemu wiezi koscielnej. Jej nietypowe formy
i szanse zbawienia pogan rozwazali jedynie autorzy co obszer-
niejszych rozpraw teologicznych. Poniewaz wrecz oczywiste bytlo,
kto posiada klucze do nieba oraz co czeka po smierci heretykow
i niewiernych, pytanie ,kto zostanie zbawiony?” rozwazano in-
tensywnie na uzytek wewnetrzny, nie martwigc sie o mata, jak
mniemano, reszte. Usilowano nawet prognozowac odsetek zba-
wionych, szacujac go nierzadko zgota nisko. Mnozono wiec ka-
tegorie ciezkich grzechow i poszerzano opisy mak piekielnych.
Po biblijne teksty o powszechnej woli zbawczej Boga siega-
no niezwykle rzadko. Pedagogika strachu zmierzala naturalnie
do obrzydzenia zla, umoralnienia i zachecenia do poboznosci.
O ubocznych skutkach (deformacja obrazu Boga i modelu chrze-
Scijanstwa, religijnos¢ lekowa, nadmierne znaczenie kleru itd.)
wiedziano mato. W ten sposob ekskluzywnie i sztywno pojmo-
wana zasada o niemozliwosci zbawienia poza Kosciotem przeno-
sila sie poniekad i do jego wnetrza: im ttumniej tadowano do tej
arki, gwoli ratunku, nieprzygotowanych, a ich przemiany ocze-
kiwano nie tyle od nauczania i osobistej dojrzatosci, co od dos¢
mechanicznie pojetej skutecznosci praktyk religijnych i kontro-
lowanego spelniania przepiséw, a wiec podporzadkowania zato-
dze, tym czeSciej pasazerowie stuchali o tym, jak tatwo wypasc
za burte, czyli nie zbawi¢ sie¢ w Kosciele.

Koscidl naucza, ale i uczy sie w kontakcie ze Swiatem lepiej
rozumie¢ wlasna misje. Prawda jest ta sama, ale jej ujecie sie
zmienia, stajac sie bardziej autentyczne w miare lepszego pozna-
wania cztowieka, przyjmowania dystansu wobec starzejacych sie
formutl, odchodzenia od praktyk mijajacych sie¢ z dobrem. Naiw-
ne okazaly sie oto wyobrazenia Sredniowiecza, ze Ewangelie glo-
szono wszystkim. Samo za$ gloszenie — wielce niejednoznaczne:
czesto zaklocone okolicznosciami, bylo mato czytelne, namiast-
kowe. Uragajace zatem wlasnym tresciom przez ich dysproporcjo-
nalny dobér, niedbaly przekaz, wymuszone przyjecie. To ostatnie
mialo sie nie sprzeciwia¢ wyznawanej zasadzie dobrowolnosci
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w przyjmowaniu chrzescijanstwa, dzieki przekonaniu, iz wolno
sitg przetamac opér pogan, jesli nie dopuszczaja na swoje teryto-
rium misjonarzy. O komunikatywnosc¢ ich oredzia dbano mnie;j.

Indianom w XVI wieku odczytywano po tacinie lub hiszpan-
sku manifest, w ktorym zawarto skroét historii swiata od jego
stworzenia oraz informacje o zalozeniu papiestwa i darowaniu
odkrytych ziem krélom hiszpanskim przez Aleksandra VI. Po
tak klarownym zaprezentowaniu katolicyzmu zadano nastepnie
od tubylcow uznania ,Kosciola jako panujacego i pana catego
Swiata, uznania wielkiego kaplana zwanego papiezem i w jego
imieniu krola hiszpanskiego”, a takze zgody na nauczanie miesz-
kancow religii chrzescijanskiej. W razie niepostuszenstwa Indian
przybysze mieli prawo brac ich, jako balwochwalcow, w niewole
i pozbawiac¢ dobr®. Chrystianizacja wsparta rusznica i batogiem
konkwistadorow, jak kiedys mieczem Karola Wielkiego czy Krzy-
zakow, stanowila najbardziej przerazajacy komentarz do zasa-
dy extra Ecclesiam... Latwo stwierdzi¢, ze chodzito o pojmowanie
wypaczone, pretekst do podboju, az po eksterminacje. A prze-
ciez nic nie wskazuje, by czynili to sami cynicy. Przynajmnie;j
u niektorych z nich troska o saskie, litewskie czy indianskie du-
sze stanowila nie tylko parawan zaborczosci, ale rowniez motyw
rzeczywisty, nawet jesli nie jedyny. Skrajne interpretacje zasad
mialy bowiem swoj realny, chociaz niewymierny udziat w skraj-
nosciach pragmatyki.

O wieczny los dzieci zmartych bez chrztu (do dzis brak orze-
czenia Kosciola na ten temat) teologowie spierali sie od staro-
zytnosci niemal do naszych czasoéw. Zadne, najbardziej nawet
niewyrazne pragnienie sakramentu, dobra czy prawdy nie wcho-
dzito w gre u niemowlaka. Albert, Bonawentura i Tomasz w XIII
wieku probowali mitygowac¢ augustynski rygoryzm i lokowac
mate dusze nie w piekle, a w otchtani (znéw brak autorytatyw-
nej wypowiedzi Magisterium za lub przeciw jej istnieniu), gdzie
mialy sie cieszy¢ szczeSciem naturalnym. W XVI wieku kardy-
nat Kajetan uwazal, ze rodzicielskie pragnienie chrztu i modlitwa
wzywajaca Trojce Sw. zastapi zmartemu dziecku skutki sakra-

8Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakow 1968, s. 277.
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mentu. Na Soborze Trydenckim opinia ta miata wielu zwolen-
nikéw, ktoérzy jednak w glosowaniach okazali sie mniejszosScia.
Synody nakazywaly chrzci¢ noworodki jak najszybciej. Zmarte
bez chrztu, jako nie zbawione, grzebano w nieposwieconej zie-
mi, na niedbalych rodzicow nakladano pokuty. Bél i lek ojcow
i matek zakwitly niesamowitym kwiatem w ogrodach mirakulow
Sredniowiecza i czasow nowozytnych. Oto do sanktuariow Maryj-
nych lub grobow swietych przynoszono, nawet z daleka, martwe
ciatka, blagajac o wskrzeszenie, chocby na chwile. Pilnie wypa-
trujac znakow zycia, zauwazano jakis, by ochrzci¢ ozywionego,
a potem godnie pochowac powtornie zmarte dziecie, w poczuciu,
ze zapewnito mu sie niebo.

Dopiero w XX wieku coraz wiecej teologow, uznawszy, ze
Bog ma i wobec dzieci nadzwyczajne Srodki zbawienia, o kto-
rych nawet oni nie wiedza, dokonatlo rozréznienia miedzy zasad-
nicza i mozliwa do spelnienia a absolutna koniecznoscia chrztu
do zbawienia. Te druga zakwestionowano, powotawszy sie na to,
ze Kosciot, uczac o niezbednosci tego sakramentu, nie orzekt, iz
zmarte bez chrztu niemowleta zbawienia nie dostapia®. Otwarcie
dawno otwartego nieba i dla najmlodszej czesci ludzkosci odla-
czalo ja od reszty tak dtugo wydziedziczanych.

Ongis Augustyn ograniczal powszechna wole zbawcza Boga
i odmawiat zbawienia poganom (massa damnata), by przeciwsta-
wic sie pelagianizmowi, ktory deprecjonowat role taski w dziele
zbawienia. Poglady biskupa Hippony zaciazyly na dtugo w ekle-
zjalnej swiadomosci. Zaczeto je przezwycieza¢ od czasu walki
z jansenizmem. Powoli przebijalo sie¢ przekonanie, ze teza o nie-
moznosci zbawienia poza Kosciotem odnosi sie do tych, ktorzy,
mimo $wiadomosci tej jego roli, odrzucaja go. Dopiero Pius IX
osSwiadczyl, iz Bog ofiaruje swa laske kazdemu, kto stara si¢ zy¢
zgodnie z wlasnym sumieniem.

W miare dokladniejszego rozpoznawania dawnych i bieza-
cych kontekstow zarowno ewangelizacji, jak dechrystianizacji,
stabta pochopnosé w orzekaniu ztej woli u stojacych z dala od

° F. Wawrzyniak, Zbawienie wieczne nie ochrzczonych malych dzieci, Poznan
1979, passim;J. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej, ,Nasza Prze-
szlo§¢”, t. 74: 1990, s. 197-198.
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Kosciota. Obecnosc¢ dobrej — stwierdzano i doceniano, uchylajac
dla niej coraz szerzej koscielnych podwoi. Postawie afirmacyjnej
wobec problemu zbawienia poza zasiegiem nauki chrzescijanskiej
dali wyraz papieze Leon XII i Pius X. Przypomnieli o mozliwosci
zbawienia tych, ktorych nieznajomosc¢ religii chrzescijanskiej
jest niepokonalna. Encyklika Piusa XII Mystici Corporis (1943)
rozrozniala przynaleznos¢ do Kosciola, tozsamego z Cialem Mi-
stycznym, aktualng oraz przez pragnienie. Wsrod teologow pot-
nocnoamerykanskich rozgorzala wkrétce dyskusja na ten temat.
Niektorzy (zwlaszcza o. Leonard Fenney TJ) glosili, iz tych, kto-
rzy nie nalezg jawnie do Kosciota katolickiego, czeka potepienie.
Swiete Oficjum skierowato w 1949 roku list do arcybiskupa Bo-
stonu, Cushinga, przypominajac, iz Chrystus ustanowit Kosciot
s,jako srodek do zbawienia, bez ktérego nikt nie moze wejs¢ do
Krolestwa chwatly”. Jednoczes$nie potepiano ,tych, ktorzy wyla-
czaja ze zbawienia wiecznego wszystkich ludzi, ztaczonych z Ko-
Sciolem tylko przez samo ukryte pragnienie”, chocby nie wyrazne,
czy postawe, w ktorej zawarta jest gotowos¢ stuchania Bogal'®.
Przypominanie trudnych do zharmonizowania obu biegunow
prawdy — o potrzebnym do zbawienia Kosciele i o Bogu zbawia-
jacym takze pozainstytucjonalnie — wyrazalo troske o ten dru-
gi, tak dtugo zaniedbany, nie zas oczywiScie che¢ pomniejszania
rangi pierwszego.

Proby okreslania ekwiwalentéw gotowos$ci wiary czy pragnie-
nia Kosciola skupialy sie na jednostce. Tylko indywidualne za-
chowanie wobec taski, przyjmowanej lub odrzucanej, bez wzgledu
na przynaleznos¢ do tego czy innego wyznania niekatolickiego,
miato okresla¢ stosunek do zbawienia. Dlugo nie wypracowano
teologicznej interpretacji wspolnot religijnych, chrzescijaniskich,
a tym bardziej innych, oraz nie przeanalizowano ich ewentual-
nego zwigzku z Kosciolem. Nauka o koniecznosci Kosciota do
zbawienia wkroczyla w nowy etap, gdy katolicy i protestanci
przekonali sie do dialogu. Ekumenizm sprzyjat zauwazeniu i do-
wartosciowaniu eklezjalnych elementow pozakatolickich spotecz-
nosci chrzescijanskich.

19 Breviarium fidei, s. 126-128; P. Schoonenberg, Kosciét a religie niechrzescijan-
skie, w: Kosciét w obliczu reformy, red. D. Flanagan, Warszawa 1969, s. 103, 106.
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Zaczeto tez z czasem doceniac role innych religii, podejmujac
porzucony od wiekow trop mysli Justyna. Skoro zbawcza wola
Boga ogarnia wszystkich, to dziala zar6wno wewnatrz, jak i na
zewnatrz zydowsko-chrzescijanskiej sfery. Poza ramami szcze-
gblnego Objawienia nie ma prozni, a powszechna historia tego
samego, jednego i nadprzyrodzonego zbawienia jest jedna, a nie
dwie. Osiagajaca punkt kulminacyjny w Chrystusie, zeSrodkowa-
na przedtem w Izraelu, potem w Kosciele. Rola religii naturalne;j
bylaby dla nalezacego do pozachrzescijanskiej wspolnoty taka,
jak dla innych religii chrzescijanskich (H.R. Schlette). Karl Rah-
ner wyciagnat radykalnie prosty, a doniosty w konsekwencjach,
wniosek z respektowania obu czesci koscielnej nauki: jezeli wszy-
scy objeci sa zbawcza wola Boga, a zbawienie urzeczywistnia sie
tylko przez Kosciol, to wszyscy musza by¢ jego cztonkami. Jaw-
nymi lub anonimowymi, ale rzeczywistymi. O ich przynaleznosci
decyduje przyjecie w ten czy inny sposob Objawienia, wraz z kt6-
rym Bog ofiarowuje czlowiekowi nowy wymiar istnienia w porzad-
ku taski, a cztowiek odpowiada aktem wiary nadprzyrodzone;j.

Sobor poszedt w tym kierunku, cho¢ nie tak daleko. Przypo-
mniawszy, iz Chrystus zbawia w ustanowionym w tym celu Ko-
Sciele, ktorego Swiadome odrzucenie w tej roli bytoby wyrzekaniem
sie zbawienia, okreslit stopnie zwiazku ludzi z Kosciotem. Wciele-
ni don w pelni (katolicy) nie dostapia jednak zbawienia, jesli na-
lezac ,ciatem” nie trwaja w mitosci. Z pozostatymi chrzescijanami
Kosciét jest ,zwigzany z licznych powodow” (Biblia, podstawo-
we prawdy, zycie z wiary, sakramenty). Takze ci, ,ktorzy jeszcze
nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposob przyporzadkowani sa
do Ludu Bozego” — przede wszystkim zydzi, takze muzulmanie,
ale i ci, ,ktorzy szukaja nieznanego Boga po omacku i wsrod cie-
lesnych wyobrazen”. Jesli bez wlasnej winy nie znaja Ewangelii
i Kosciota, szczerze poszukuja Boga i staraja sie petnic¢ Jego wole,
poznana w nakazach sumienia, ,moga osiagnac wieczne zbawie-
nie”. Nie sg pozbawieni tej szansy nawet ci, ktorzy bez wlasnej
winy nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja zy¢
uczciwie. ,Cokolwiek bowiem znajduje sie w nich z dobra i praw-
dy, Kosciot traktuje jako przygotowanie do Ewangelii” (LG 14-16,
por. NA 2-4). Co by na to powiedzieli Augustyn i Fulgencjusz?
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Tak oto najwyzsza afirmacje oficjalng zyskiwata linia Justy-
nai innych Ojcéw KoSciota, nauczajacych o rozproszonych poza
widzialnym Kosciotem ziarnach Stowa (semina Verbi). Inne reli-
gie oceniono wreszcie od strony pozytywnej, przekreslajac tra-
dycje przypisywania im wylacznie cech ujemnych. Dialog stat
sie mozliwy.

Summary

Beyond the Church is not Salvation.

History of understanding the formula
In the polemics with Novatians, a party of orthodox rigorists who recommended
a bishop severity toward those, who abandoned the faith in the time of Decius’
persecutions, and after they ceased, they wanted to return to the Church;
Cyprian — who wanted to spare the Church the divisions — claimed that there
is not salvation outside the Church. Far from Cyprian’s intentions, rigoristic
interpretation of these words, made by Augustine and Fulgentius from Ruspe,
for several centuries those who did not remain in a clear connection with the
Church were sentenced for eternal condemnation.




KONSEKROWANE
1(141)2020

Augustyn Jankowski OSB

Tyniec!

Wieczne pieklo tych, co odrzucili Boga

Stowa klucze: Bog, kara wieczna, potepienie, piekto, ogien, zycie, Smierc¢, zagtada.

Streszczenie

Grozba potepienia byta i jest przedmiotem kerygmatu Ko$ciota. Mozliwos¢
wiekuistego odrzucenia jest prawda niedwuznacznie objawiong we wszystkich
warstwach zrodel Nowego Testamentu. ,Zatracenie” dotyczy calego czlowieka
ijest w istocie zaprzeczeniem zycia, nie w sensie unicestwienia, lecz rozminiecia
sie z tym, co jest ,zyciem wiecznym”, przedmiotem nauczania Jezusa i chrzesci-
janskiej nadziei. Idacy na zatracenie to ludzie dobrowolnie odrzucajacy taske
ofiarowana im przez uprzedzajaca inicjatywe Boga, ,ktory pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni...” (1Tm 2, 4).

1. Terminologia

Sad ostateczny wedlug danych Nowego Testamentu moze
mie¢ dwa wzajemnie wykluczajace sie wyroki — zbawienie albo
potepienie, niebo albo pieklo. To ostatnie samorzutnie kojarzy-
my z miejscem potepionych. Nauka o tym ,miejscu” rozwija sie
w PiSmie sw. nie od razu. Na jej calos¢ sktadaja sie dwa nieza-
lezne od siebie watki tematyczne, ktére pozostawily w termino-
logii trwaly slad:

! Ojciec prof. dr hab. Bogdan Augustyn Jankowski OSB (1916-2005), opat ty-
niecki w latach 1985-1993, wybitny biblista, ttumacz i redaktor naukowy Biblii
Tysiaclecia, czlonek Papieskiej Komisji Biblijnej Kongregacji Nauki Wiary. Prezen-
towany artykul pochodzi z jego ksiazki Eschatologia biblijna Nowego Testamentu,
PTT, Krakow 1987, s. 111-122. Publikujemy go za zgoda i dzieki zyczliwosci spad-
kobiercéw praw autorskich — Opactwa Benedyktynskiego w Tyncu.
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1) nauka o Szeolu podlega ewolucji; pierwotne miejsce prze-
bywania wszystkich zmartych bez réznicy? w pismach péznego
judaizmu, pod wplywem zetkniecia z mys$la filozoficzna grecka
i pod wplywem przemyslenia prawdy o sprawiedliwym Bogu, ule-
ga podziatowi na ,tono Abrahama” (por. Lk 16, 23), zwane tak-
ze ,rajem” (por. Lk 23, 43) oraz na ,gehenne¢” jako miejsce kary
(por. 2Mch 6, 26; 7, 36; Mdr 4, 19).

2) nazwa ,gehenny” odbyla rowniez droge ewolucji seman-
tycznej: ostawiona dolina Ge-Hinnom, lezaca na ptd. od Jerozo-
limy, u zbiegu dolin Cedronu i Tyropeonu oraz Wadi er-Rababi,
miejsce najpierw zbrodniczego kultu Molocha (por. 2Krl 16, 3; 21,
0), potem zbezczeszczone z rozmystem przez krola Jozjasza (por.
2Krl 23, 10) wreszcie przeklete przez Jeremiasza (7, 32; 19, 6n),
w apokryfach II wieku (zwlaszcza: Hen) staje sie miejscem przy-
szlego sadu eschatologicznego i kary ognia na grzesznikéw, na
co naprowadzaty teksty natchnione: 1z 66, 24; Jdt 16, 17, o kto-
rych jeszcze bedzie mowa nizej. Stad termin géenna w Nowym
Testamencie oznacza juz miejsce wiecznego potepienia (np, Mk
9, 43 par.; Lk 12, 5 par.), podczas gdy ha(ij)dés oznacza miejsce
wszystkich zmartych, Szeol. Jezyk Nowego Testamentu — jak wi-
dac¢ — korzysta z tego spadku po judaizmie, takze pozakanonicz-
nym. Wraz z jezykiem jest kilka zapozyczonych obrazow, jawnie
przenosnych. Natomiast nie ma zupelnie snucia fantastycznych
wyobrazen ani o niebie, ani tez o piekle. Znajda sie one w apo-
kryfach Nowego Testamentu, jak Apokalipsa Piotra (135), a jesz-
cze pozniej w Boskiej Komedii Dantego. Oprocz terminu ,,piekto”
wystepuje jeszcze kilka innych okreslen, ktére mowig o wiecz-
nej karze czy odrzuceniu, wyrazajac je mniej lub wiecej metafo-
rycznym sposobem.

2 Szerzej na ten temat zob. Eschatologia indywidualna, I, 1.2 s. 146-154

3 Stowo géenna wystepuje tylko u Synoptykow (Mt — 7 razy, na kilku miejscach,
Mk - 3 razy w jednym konteksScie wyzej przytoczonym, Lk - tylko raz w 12, 5) oraz
w Jk 3, 6. Przypuszczalnie nie bylo ono zrozumiate poza Palestyna (por. J. Chaine,
Géhenne, DBS 111, 577), ale ale jako obecne tak w Proto-Mk, jak w zrodle Q, nale-
zalo do slownictwa samego Jezusa wspoélnego z rabinami.
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2. Dane synoptykow o piekle

Grozba wiekuistego odrzucenia — pieklo — jest prawda wyraz-

nie, niedwuznacznie objawiona we wszystkich warstwach zrodet
Nowego Testamentu, wyrazong czesto stowami zaczerpnietymi
ze Starego, jak to wida¢ z nastepujacych tekstow, przytaczanych
w kolejnosci warstw:

Mk 9, 43-48 Jesli twoja reka jest dla ciebie powodem grze-
chu (dawniej ttumaczono ,gorszy”: skandalize]i]), odetnij ja;
lepiej jest dla ciebie utomnym wejs¢ do zycia wiecznego, niz
z dwiema rekami pojs¢ do piekta (géennan) w ogien nieuga-
szony. [** ma Wlg antycypujac w. 48]. *°1 jesli twoja noga jest
dla ciebie powodem grzechu, odetnij ja; lepiej jest dla ciebie
chromym wejs¢ do zycia, niz z dwiema nogami by¢ wrzuco-
nym do piekla. [46 powtarza sie w Wlg jak 44]. 47 Jesli two-
je oko jest dla ciebie powodem grzechu, wylup je; lepiej jest
dla ciebie jednookim wejsS¢ do krolestwa Bozego, niz z dwoj-
giem oczu by¢ wrzuconym do piekla, *® gdzie robak ich nie
umiera i ogien nie gasnie.

Z tego urywku odnoszacego sie do zgorszenia z paralelamiu Syn-
optykow (Mt 5, 29n; 18, 8n; Lk 17, 1n) nas tu interesuje tylko
wiersz ostatni, obecny tylko u Mk. Jest to cytat ze Starego Te-
stamentu:

Iz 68, 24 A gdy wyjda (domyS$lnie: ze Swiatyni), ujrza tru-
py ludzi,

ktorzy sie zbuntowali przeciw Mnie;

bo robak ich nie zginie,

i nie zagasnie ich ogien,

i beda oni odraza

dla wszelkiej istoty Zyjace;j.

Podobny obraz wystepuje w hymnie Judyty:

Jdt 16, 17 Biada poganom, ktoérzy powstaja przeciw memu
narodowi:
Pan Wszechmocny ich ukarze w dzien sadu,
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zesle w ich cialo ogien i robactwo,
i jeczec beda z bolu na wieki.

Ten sam obraz wystepuje u Medrca:

Syr 7, 17 Upokorz bardzo swa dusze,
albowiem kara dla bezboznych ogien i robak.

Obraz Trito-Izajasza, wywolany reminiscencjami dziejowy-
mi faktow zwigzanych z doling Ge-Hinnom, juz jest metaforycz-
ny*. Uzyskuje on w tym legionie swoisty sensus plenior, ktory
odnosi sie do kary wiecznej, i to po zmartwychwstaniu, jak wy-
nika z okreslenia ,ogien nieugaszony” i pozostatych miejsc, ktore
tu omoéwimy®. Dawni komentatorzy w ,ogniu i robaku” widzie-
li wyrzuty sumienia (Wiktor z Antiochii, Teofilakt), u nowszych
pojawia sie niemoznos¢ pelnego zrealizowania siebie, jak i samo-
wyniszczenia®, utrwalony na wiecznosc absurd, co by sie zgadza-
o z apokaliptyczng ,druga Smiercig”, o ktérej nizej bedzie mowa.

Termin ,gehenna” zachodzi w warstwie zrodla Q w logionie
o Tym, kogo wlasciwie trzeba sie¢ ba¢ stojac w obliczu §mierci:

Mt 10, 28 tk 12, 4n
Nie bojcie sie tych, ktorzy Nie bojcie sie tych, ktorzy
zabijaja cialo, lecz duszy zabijajg cialo, a potem nic wiecej
zabi¢ nie moga. uczynic nie moga.
Bojcie sie raczej Tego, Pokaze wam, kogo sie macie
ktory i dusze i ciato obawiac: bojcie sie Tego, ktory po
moze zatraci¢ w piekle. zabiciu ma moc wtraci¢ do piekta.

Tak, mowie wam: Tego sie bojcie.

»Zatracenie” dotyczy catego cztowieka, a jest w swej istocie,
zgodnie z idiomatycznym zwrotem semickim o ,traceniu duszy”,
po prostu zaprzeczeniem zycia, nie w sensie unicestwienia, lecz

4 Zob. wyzej, I, 2, s. 89n.

® Znak zapytania stawiany czasem nad wiecznoscia tej kary w tym tekscie (M.-J.
Lagrange, H. Langkammer), nie wydaje sie uzasadniony. Nowsi autorowie sa w tej
sprawie jednomyslni (J. Schmid, J. Jeremias, K. H. Schelkle, R. Pesch).

® Por. G. Martelet, L’au-dela retrouvé. Christologie des fins derniéres, (Paris
1975), 184 n.
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rozminiecia sie z tym, co jest ,zyciem wiecznym”, przedmiotem
nauczania Jezusa i chrzescijanskiej nadziei.

Pozostaja teksty Mateuszowe formalnie stosujace termin
»pieklo”” i zwroty z nim réwnoznaczne.

W kazaniu na gorze, w ramach tematu ,wypelniania Prawa”,
mowa jest o karach za przekroczenie V przykazania w interpre-
tacji Jezusa. Trzecia, najwicksza kara, jest juz eschatologiczna:

Mt 5, 22¢ A kto by mu rzektl: ,Bezbozniku”, podlega karze
piekla ognistego (eis tén géennan tou pyrés).

Identyczny zestaw ,gehenny” z ogniem zachodzi jeszcze w Mt
18, 9 analogiczny zas w Jk 3, 8. Sam zas ogien jako ,wieczny”
(aionion) wystepuje w Mt 18, 8 jako paralela do ,piekta ogniste-
g0” z wiersza nastepnego (9). Jezus przejmuje ten gotowy zwrot
czy przynajmniej zestaw pojec z apokaliptyki p6znego judaizmu®.
Znaja go rabini’® i pisma Wspolnoty z Qumran'®, przy czym jest
to kara na bezboznych, nastepujaca natychmiast po $mierci.

Zarowno ,ogien”, jak i ,meka” sg losem odrzuconych na wie-
ki wyrokiem sadu ostatecznego sprawowanego przez Syna Czto-
wieczego jako Krola. Pouczajace jest przy tym zestawienie z losem
sbtogostawionych”, gdyz paralelizm niepelny daje podstawe do
wycieniowania wnioskéw teologicznych.

Mt 25
3% Pgjdzcie, blogostawieni Ojca  *! Idzcie precz ode Mnie, przekleci
mojego, wezcie w posiadanie W ogien wieczny,
krolestwo, przygotowane wam  przygotowany diabtu i jego
od zalozenia Swiata. aniotom.

46 I p6jda ci na meke (kdlasin) wieczna,
sprawiedliwi zas do zycia wiecznego.

" Nie beda tu juz przytaczane w calosci wspomniane wyzej paralelne miejsca:
Mt 5, 29 n; 18, 9.

8 Por. np. Hen et 90, 26 n; Ba syr 59, 10; Syb 1, 103.

9 Por. Billerbeck IV, 1078.

¥ Por.1QS1V, 11-14.
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Wprawdzie ten sam termin ,przygotowane” moéwi o preegzy-
stencji!! piekla, jak Krolestwa, ale nie w ten sam sposob. ,Blogo-
stawieni” sg wlasnoscia ,,Ojca”, o ,przekletych” natomiast nie mowi
sie, ze sa przekleci przez Boga. ,Krélestwo” siega ,zalozenia swia-
ta”, a ,ogien wieczny” jest przeznaczony dla upadiych duchow,
a nie dla ludzi. Ich zas upadek nastapit w jakims$ punkcie czaso-
wym, jak wolno wnosi¢ z krotkich wzmianek o ich straceniu czy
grzechu (Lk 10, 18; Jud 6; Ap 12, 8-10: wszystkie w aorysScie lub
perfectum!). ,Meka”, a scisle ,kara”, sa rownolegte do ,,ognia”. In-
nymi stowy: kara jest ogien, rozumiany w konwencji gatunku li-
terackiego, z jakiego caly obraz bierze poczatek. Jest zasadniczo
metaforyczny'2. Pozostawmy na koniec sprawe istoty kary wiecz-
nej, omawiajac najpierw jej pozostale rownoznaczne okreslenia.

Jeden logion Mateuszowy i powtarzajacy sie refren w przypo-
wiesciach eschatologicznych zawieraja okreslenie ,placzi zgrzyta-
nie zebow”. Logion mianowicie grozi taka karg ,,synom Kroélestwa”
tzn. Zydom, ktérzy nie zechca uznac¢ Mesjasza w Jezusie (Mt 8,
12; Lk 13, 28), w przypowiesciach zas widzimy te kare, jak spada
na ,chwast” (Mt 13, 42) w ,piecu rozpalonym”, co powtarza sie
tez po przypowiesci o sieci (13, 50) wzgledem ,ztych”, na biesiad-
nika, ktory na uczte krolewska nie przywdzial stroju weselnego
(22, 13), na stuge niewiernego, znecajacego sie nad wspolstugami
(24, 51) i na ,stluge nieuzytecznego” w przypowiesci o talentach
(25, 30). Jak widagd, jest to formuta w tej Ewangelii stereotypo-
wa, oparta na wzorach ze Starego Testamentu (np. Ps 112 [111],
10), ktora wyraza niewczesny zal, rozpacz i wscieklosc¢ tych, kto-
rzy samochcac pozbawili sie szczescia, a ma zobrazowac okrop-
nosc¢ takiej wiekuistej frustrac;i.

Sposréd wyzej oméwionych miejsc o ,placzu i zgrzytaniu
zebow” trzy zawieraja inne wazne okreslenie stanu potepienia —
,clemnosci na zewnatrz” (to skétos to exoteron). W dwu pierwszych

11 Zdanie: ,Sie ist praexistent, genauso wie die Basileia (Mt 25, 41), wird also
unvermeidlich kommen” J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie. I Teil: Die
Verktindigung Jesu, Gtitersloh, 1973, 131 zdaje sie mowic zbyt wiele przez okreslenie
sgenauso”, a takze ,unvermeidlich”, w poréwnaniu z tekstem.

12 Takie sa ,plewy” (Mt 3, 12 par.), taki ,chwast” (Mt 13, 30. 40-42). i taka ,uschta
latorosl” (J 15, 6), a wszedzie tam jest kara ,ognia”.
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wypadkach ten zwrot o wyrzuceniu jest zrozumialym kontrastem
do jasno oswietlonej sali biesiadnej, symbolu szczescia wiekuiste-
go (Mt 8, 12; 22, 13), w trzecim zas — to rekg Redaktora dodane
uwyraznienie faktu odrzucenia leniwego stugi'®. Kontrast swia-
tla i mroku datuje sie od pierwszej karty Pisma sw. i wielokrot-
nie potem oddaje metaforycznie roznice miedzy dobrem a ztem,
szczesciem i niedola, co szczegodlnie rozwinie Czwarta Ewangelia
(J 1, 4 por. 1J 1, 5). Tu ten kontrast doprowadzony jest do sa-
mego kresu dziejow zbawienia, skoro ,sprawiedliwi jasnie¢ beda
jak stonce w krolestwie Ojca swego” (Mt 13, 43 por. Dn 12, 3).

W tekstach ostatnio oméwionych padlo slowo ,wyrzucic”.
Przejdzmy wiec z kolei do tekstow wyraznie mowiacych o odrzu-
ceniu potepionych.

Mt 7, 21-23 Nie kazdy, ktéry Mi méwi: ,,Panie, Panie”, wejdzie
do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole mojego
Ojca, ktory jest w niebie. 22 Wielu powie Mi w owym dniu:
,<Panie, Panie, czy nie prorokowaliSmy mocag Twego imie-
nia i nie wyrzucaliSmy ztych duchow moca Twego imienia,
i nie czyniliSmy wielu cudéw moca Twego imienia?” * Wte-
dy oswiadcze im: ,Nigdy was nie znalem. Odejdzcie od Mnie
wy, ktorzy dopuszczacie sie nieprawosci” (Ps 6, 9).

Wariant Lukaszowy tego urywku (Lk 13, 22-30), ktory w osta-
tecznosci pochodzi ze zrodla Q, choc¢ przebyl w tradycji wiele eta-
pow'4, odnosi sie do Zydéw, podczas gdy z pewnoscia pozniejsza
redakcja Mt stosuje grozbe w stosunku do charyzmatykéw Ko-
Sciota, ktorego ,,Sitz im Leben” jest tu widoczne (znamienny trzy-
krotny refren: ,moca Twego imienia”). Przesuniecie akcentu jest
tu oczywiste. Kontekst Lk jest pouczajacy: ukazuje tto historyczne
wypowiedzi'®, mianowicie czyjes pytanie: ,,Panie, czy tylko nielicz-
ni beda zbawieni?”, na ktére pada odpowiedz nie wprost: ,Usituj-

13 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Matthdus (RNT 1), Regensburg 1958, 347

14 Por. prébe ich rekonstrukeji w: Benoit-Boismard, Synopse de quatre Evangiles
en frangais, (Paris) 1972, II, 157, a taczny komentarz miejsc paralelnych w F. Ze-
hrer, Synoptischer Kommentar, Klosterneuburg (1963), 96-98.

15 To samo mozna powiedzie¢ o paralelnym miejscu pierwszego zdania w Lk 6,
46, gdzie lepiej slychac¢ akcent polemiczny logionu.
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cie wejs¢ przez ciasne drzwi; gdyz wielu, powiadam wam, bedzie
chcialo wejs¢, a nie beda mogli. Skoro Pan domu wstanie i drzwi
zamknie, wowczas stojac na dworze, zaczniecie kotata¢ do drzwi
i wolaé: ,Panie otworz nam!” Lecz On wam odpowie: ,Nie wiem,
skad jestescie”. Wtedy zaczniecie méwic: ,Przeciez jadaliSmy i pi-
lismy z Toba, i na ulicach naszych nauczates”. Lecz On rzecze:
,Powiadam wam, nie wiem, skad jestescie. Odstapcie ode Mnie
wszyscy dopuszczajacy sie niesprawiedliwosci” (bk 13, 23-27).
W zestawie obu wersji widac z jednej strony starozytnos¢ samego
przekazu o kolorycie palestynskim!'®, z drugiej opracowanie pier-
wotnego logionu Jezusowego przez tradycje ustna i redaktorow
zapisu w poszczeg6lnych etapach. Pouczenie zas eschatologiczne
Jezusa jest praktyczne i pelne powagi: nie zadne tytuly bliskosci
fizycznej czy sprawowanej funkcji, lecz tylko solidny wysilek oso-
bisty sprostania woli Bozej pozwoli uniknac¢ grozby potepienia.

Niemal identyczny dialog eschatologiczny konczy przypo-
wies¢ o dziesieciu pannach:

Mt 25, 10-12 ...Te, ktore byly gotowe, weszly z nim (= panem
mlodym) na uczte weselna, i drzwi zamknieto. '' W koncu nad-
chodza i pozostale panny, proszac: ,,Panie, otworz nam”. 2 Lecz
on odpowiedzial: ,Zaprawde, powiadam wam, nie znam was”.

W dzisiejszej postaci tej przypowiesci oczekiwany Oblubie-
niec — to Chrystus podczas paruzji z nieodlgcznym od niej sa-
dem, ktory tutaj rowniez ma dwa wykluczajace sie wyroki.

Wyrok ten we wszystkich oméwionych wyzej wypadkach
pada z ust Chrystusa jako Sedziego. Czy same stowa wyroku na-
leza do ipsissima verba Jesu czy nie sa wynikiem opracowania
teologicznego pierwotnej katechezy, nie ma zgody wsrod egzege-
tow!’. Dla wnioskow teologicznych nie ma to wiekszego znacze-
nia, do czego wrécimy jeszcze na koncu.

16 Swiadcza o nim: biblijny termin ,w owym dniu” i rabinacka formuta eksko-
muniki ucznia - ,nie znam cie”. Por. Billerbeck I, 469.

17 Perykopa ta (= Mt 25, 31-46) — zdaniem krytykow — zawiera autentyczne sto-
wa Jezusa” podsumowuje J. Homerski, Ewangelia wg sw. Mateusza, Poznan-War-
szawa 1979, 322. Natomiast wprost przeciwnie: ,Die Verdammungsworte wird man
nicht zu der urspriinglicher Redr Jesu rechnen Kénnen” méwi K. H. Schelkle, The-
ologie des NT, Dusseldorf 1974, 1V, 1, 115
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3. Dane Janowe o wiecznym potepieniu

Teksty Czwartej Ewangelii tutaj nalezy przytoczy¢ ze wzgle-
du na ich wspoltbrzmienie z synoptycznymi. Cytowany juz
poprzednio tekst klasyczny o paruzji i sadzie konczy sie zapo-
wiedzia dwojakiego wyniku: ,Ci, ktorzy pelnili dobre czyny, poj-
da na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pelnili zte czyny — na
zmartwychwstanie potepienia” (J 5, 29). Ostatni zwrot, gdzie in-
dziej nie spotykany (and-stasis kriseds), uchodzi za neologizm,
a stwierdza to, ze potepienie wtedy dopiero sie ujawni jako juz
nieodwracalne!®, a to na zasadzie zestawu kontrastowego z ,,zy-
ciem” po zmartwychwstaniu.

Znany juz z Synoptykow motyw tacznosci potepienia z sza-
tanem ma swoj odpowiednik w tym, ze ,wladca tego swiata zo-
stanie precz wyrzucony” (J 12, 31), dlatego, ze ,zostal osadzony”
(16, 11). Motyw zas metaforycznego ognia zachodzi w obrazie losu
uschlej latorosli ,Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzuco-
ny jak winna latorosl i uschnie. I zbiera sie ja i wrzuca do ognia,
i plonie” (15, 6), przy czym na pierwszy plan wysuwa sie dobro-
wolne oderwanie sie od zyciodajnego zwigzku z Chrystusem. Au-
gustynowe , aut vitis aut ignis™° lapidarnie ujmuje uzasadnienie
grozby potepienia takze dla wiernego, ktory byt ,latorosla”, ale
dobrowolnie bezptodna.

Tak jak z sadem (por. wyzej, rozdz. III. 4; s. 93n), tak jest
u Jana i z potepieniem: zalezy ono od wolnej decyzji czlowieka:
»,Kto nie wierzy, juz zostal potepiony (perfectum!), bo nie uwie-
rzyl w imie Jednorodzonego Syna Bozego” (J 3, 18).

4. Dane Pawlowe o wiecznej zagladzie

Przechodzac do listow Pawlowych dostrzegamy réznice ter-
minologii, lecz nie sensu, gdy chodzi o wieczne potepienie.

Teksty rozwazymy zgodnie z chronologig ich powstania. Li-
sty do Tesaloniczan, ktore zawierajga pouczenia gléwnie eschato-
logiczne, mowia rowniez o dwoch wyrokach sadu ostatecznego,

18 Por. R. Schnackenburg, Dos Johannesevangelium, dz. cyt., II, 149.
19 In Joh. tr. 81, PL 35, 1842.
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a wiec i o karze na beztroskich grzesznikéw lub wrogéow Boga
czy Jego Kosciola, spadajacej w dniu Panskim, podczas paruzji.

1Tes 5, 3 Kiedy bowiem beda moéwic: ,Pokoj i bezpieczen-
stwo” — tak niespodzianie na nich przyjdzie zaglada, jak bole
na brzemienna, i nie ujda.

2Tes 1, 9 Jako kare poniosa oni (= ci, ktérzy was uciskaja)
wieczng zagltade [z dala] od oblicza Pariskiego i od potezne-
go majestatu Jego (I1z 2, 10. 19. 21).

W obu tekstach wystepuje ,zagtada” (6lethros), z uwyraznie-
niem w drugim - ,wieczna” (aiénios). W Nowym Testamencie za-
chodzi ono jeszcze w 1Kor 5, 5 jako wynik ekskomuniki w formie
»zatracenia ciata” w przeciwienstwie do ,ratunku ducha”, oraz
w 1Tm 6, 9 w polaczeniu: ,zguba i zatracenie” jako smutny sku-
tek folgowania szkodliwym pozadaniom. Pierwsza z tych paralel
nie pozwala tu przypuszczac¢ zapowiedzi zupelnego unicestwie-
nia potepionych (annihilatio), gdyz Pawel ekskomunikowanemu
zapowiada tym stowem katusze cielesne, nie unicestwienie cia-
la. Ta ,zaglada” nalezy zgodnie z kontekstem do jezyka apoka-
liptyki, jest po prostu przeciwienstwem zbawienia. Paralele pism
z Qumran zawieraja wielokrotnie odpowiednik terminu ,wieczny”,
jakim jest wyraz (‘6lam)?°. Jest to utrata przeciwienstwa, jakim
jest ,zycie wieczne” (Rz 2, 7), dar Boga, udzial w Jego wieczno-
Sci. Teksty wyraznie stwierdzaja kare spadajaca na dobrowolnie
opornych i akcentuja jej istote — oddalenie od ,oblicza Panskie-
g0” czyli Jego obecnosci, tej, ktora jest szczeSciem zbawionych:
,byC zawsze z Panem” (1Tes 4, 17). Idea ,zagtady” czy ,zatrace-
nia” pojawi sie jeszcze w nieco innych formach werbalnych, po-
chodzacych wszakze od tego samego zrodlostowu: dlethros od
ollymi, ktore w Nowym Testamencie ma tylko forme z prefiksem:
apollymai. To stowo wystepuje u Pawla, ktory uzywa rowniez uro-
bionego od niego rzeczownika apdleia. Oto jego teksty, w kto-
rych ukazuje nam kategorie tudzi zmierzajacych ku potepieniu:

1Kor 1, 18 Nauka krzyza glupstwem jest dla tych, co ida na

20 Przytacza je B. Rigaux, Les Epitres aux Thessaloniciens, Paris 1956, 631.
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zatracenie (tois apollyménois), mocg Boza zas dla nas, kto-
rzy dostepujemy zbawienia (tois so(i)zoménois).

2Kor 2, 15n JestesSmy mila Bogu wonnoscia zaréwno dla
tych, ktérzy dostepuja zbawienia (tois sé(i)zoménois), jak
i dla tych, ktorzy ida na zatracenie; dla jednych jest to za-
pach $mierciono$ny — na $mier¢, dla drugich zapach ozy-
wiajacy — na zycie.

Rz 9, 22n ...Bég, chcac okazac¢ swoj gniew i da¢ poznac swa
potege, znosil z cierpliwoscia naczynia [zastugujace] na gniew
(sketié orgés), gotowe na zagtade (katertisména eis apoleian)
i zeby da¢ poznac bogactwo swojej chwaly wzgledem naczyn
[objetych] zmilowaniem (sketié eléous), ktore juz wprzod przy-
gotowat ku chwale...

Flp 3, 18-20 Wielu postepuje jak wrogowie krzyza Chrystu-
sowego, o ktorych czesto wam mowitem, a teraz méwie z pla-
czem. Ich losem — zaglada (apdleia), ich bogiem — brzuch,
a chwata —w tym, czego winni sie wstydzi¢. To ci, ktorych da-
zenia sa przyziemne. Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie...

Wszystkie te teksty przeciwstawiaja sobie juz dzi§ zaryso-
wujace sie dwie rozlaczne kategorie ludzi, z ktérych idacy na za-
tracenie sg takimi na skutek odrzucenia laski, ofiarowanej — jak
wiadomo — wszystkim ludziom przez uprzedzajaca inicjatywe
Boga, ,ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni...” (1Tm 2,
4). W tym punkcie dawny faryzeusz, stawszy si¢ apostotem Chry-
stusa, przekroczyl dawne ograniczenia swojej szkoly: ktokolwiek
sie potepi, bedzie sam winowajca swego stanu: ,Kto sieje w ciele
swoim, jako plon ciata zbierze zaglade (phthordn); kto sieje w du-
chu, jako plon ducha zbierze Zycie wieczne” (Ga 6, 8). Dopusz-
czajacy sie dobrowolnie ,uczynkéw ciata”, a wiec nieodkupione;j
natury ludzkiej, ,krolestwa Bozego nie odziedziczg” (Ga 5, 21).

5. Apokaliptyczne obrazy potepienia

Wystepuja one w wiekszym stopniu niz u Pawla w ostatnich
pismach Nowego Testamentu. Sw. Jakub zapowiada ,sad nie-
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ubtagany dla tego, ktory nie czynit mitosierdzia” (2, 13), dla nie-
sprawiedliwych bogaczy — ,utrapienia” opisane metaforycznie:
,zloto wasze i srebro zardzewialo, a rdza ich bedzie swiadectwem
przeciw wam i toczy¢ bedzie ciata wasze niby ogien” (5, 2). U sw.
Piotra mozemy spotkac¢ pelne leku znaki zapytania, co do losu
po sadzie ,tych, ktorzy nie sa poshuszni Ewangelii Bozej” (1P 4,
17n=Prz 11, 31 LXX), a takze stwierdzenie: ,Ci, jak nierozumne
zwierzeta, przeznaczone z natury na schwytanie i zagtade, pod-
legna wlasnie takiej zagladzie jak one, otrzymujac kare jako za-
plate za niesprawiedliwos¢” (2P 2, 12n).

Znane juz z logionu synoptycznego (Mt 25, 41) polaczenie
losu potepionych z kara na zle duchy mamy w liscie sw. Judy:

Jud 6n [Pan] aniotéw, tych, ktorzy nie zachowali swojej god-
nosci, ale opuscili wlasne mieszkanie, spetanych wieku-
istymi wiezami zatrzymal w ciemnosciach na sad wielkiego
dnia; jak Sodoma i Gomora i w ich sgsiedztwie polozone mia-
sta... stanowiag przyklad przez to, ze ponosza kare wieczne-
go ognia...

Jud 13 ...gwiazdy zablakane, dla ktoérych nieprzeniknione
ciemnosci na wieki przeznaczone. 2 ratujcie ich wyrywa-
jac z ognia.

Wypowiedzi te ujete w jezyku mitycznym wlasciwym dla apo-
kaliptyki péznego judaizmu 2° maja cel parenetyczny — przestrzec
przed rzeczywistym niebezpieczenstwem grozacym grzesznikom,
ktorzy pojawili sie wewnatrz Kosciota.

Apokalipsa Janowa stanowi pelne rozwiniecie podanych wy-
zej motywow tak co do ilosci uzytych terminéw, jak i co do tre-
Sciich teologicznej, zwlaszcza potaczenia z demonologia z jednej
a soteriologia z drugiej strony. Znamienne dla tej ksiegi ,rekapi-
tulacje” powoduja, ze w paru miejscach zachodza przestrogi przed
wiekuistym potepieniem, a zawsze na tle rozgrywajacego sie dra-
matu dziejow ludzkosci jako skutek sprzeciwu wobec zbawczego
dzialania Boga. Stad uderzajace zestawy makabrycznych obra-
zow z Chrystusem — Barankiem i Stowem Boga.

Zagrozenie kara wieczna jest stwierdzone niedwuznacznie.
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Ap 14, 9-11 Inny aniol, trzeci, przyszedl w slad za nimi, mo-
wiac donosnym glosem: ,Jesli kto wielbi Besti¢ i obraz jej,
i bierze sobie jej znamie na czoto lub reke, 1° ten réwniez be-
dzie pi¢ wino zapalczywosci Boga przygotowane, nierozcien-
czone, w kielichu Jego gniewu; i bedzie katowany ogniem
i siarkg wobec §wietych aniotow i wobec Baranka. ' A dym
ich katuszy na wieki wiekow sie wznosii nie maja odpoczyn-
ku we dnie i w nocy czciciele Bestii i jej obrazu, i ten, kto
bierze znamie jej imienia”.

Kara powyzsza spada na balwochwalcéw imperium szata-
na i na apostatow. Walka Zwycieskiego Stowa Boga, a jest nim
Chrystus, ma taki finat:

Ap 19, 19n I ujrzatem Bestie i krolow ziemi, i wojska ich ze-
brane po to, by stoczy¢ béj z Siedzacym na koniu i z Jego
wojskiem?!. I pochwycono Bestie¢, a z niag Falszywego Pro-
roka, co czynil wobec niej znaki, ktéorymi zwiodl bioracych
znamie Bestii i oddajacych poklon jej obrazowi. Oboje Zyw-
cem wrzuceni zostali do ognistego jeziora, gorejacego siarka.

Ostatnie okreslenie, znane apokaliptyce (Hen 90, 26n), na
wlasciwy jej sposob okresla miejsce wiecznego potepienia tak sa-
mego zta (obie postacie sa raczej symboliczne), jak i ludzi jemu
oddanych. Ten aspekt jest zawezony ze wzgledu na kontekst sa-
mej szerzej pojetej ostatecznej walki. Uzupelnic¢ go trzeba obra-
zem nastepstw sadu ostatecznego, ktory konczy druga walke: ta
konczy sie porazka glownego sprawcy.

Ap 20, 10. 14n A Diabta, ktoéry ich zwodzi, wrzucono do je-
ziora ognia i siarki??, tam, gdzie sa Bestia i Fatszywy Prorok.
I beda cierpie¢ katusze we dnie i w nocy na wieki wiekow.
A Smier¢ i Otchtan wrzucono do jeziora ognia. To jest §mier¢

21 Obszerny wykaz zapozyczen por. Billerbeck III, 780-"787; a z dotaczeniem li-
teratury z Qumran: K. H. Schelkle, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, Leipzig (1966),
155 n. 163.

22 Dotad miejscem przebywania ztych duchow byta Czelus¢ (dbyssos) wspomnia-
naw?9, In. 11; 11, 7; 17, 8; 20, 1. 3 (por. Lk 8, 31). Aluzja do tej zmiany jest wy-
zej przytoczony tekst Jud 6.
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druga — jezioro ognia. Jesli sie kto§ nie znalazl zapisany
w ksiedze zycia, zostal wrzucony do jeziora ognia.

Ostatnia kategoria potepionych otrzymuje nadto szczegéto-
we wyliczenie przyczyn kary wieczne;j:

Ap 21, 8 Dla tchérzoéw, niewiernych, obmierztych, zabdjcéw,
rozpustnikow, guslarzy, batwochwalcow i wszelkich ktam-
céw: udziatl w jeziorze gorejacym ogniem i siarkq. To jest
$mier¢ druga, (Por. Rz 1, 29; Kol 3, 5-9; 1P 4, 15).

Objasnienia wymaga donioste okreslenie teologiczne ,,Smierc
druga” (jeszcze: 2, 11; 20, 6). Ta wieczna kara obejmuje szatana,
jego poplecznikoéw w Swiecie duchow, jego narzedzia, a sposrod
ludzi tych, ktérzy do niego przystali dobrowolnie. Sam termin
y,druga smier¢” jest odpowiednikiem tej pierwszej, ktora byta kara
za rajski grzech??, dalej w ramach tej ksiegi, ktéra zna ,pierwsze
zmartwychwstanie” — do taski (20, 5n), mowi o charakterze defi-
nitywnym, nieodwotalnym samej kary w eonie eschatologicznym
juz scisle pojetym?*. Jest to koniec walki Boga ze $miercia spo-
wodowana w raju przez szatana: Bog z niej wyrywa tych, kto-
rzy otwarli sie na taske zbawienia, tj. zmartwychwstania i zycia
w Chrystusie, a pozostawia w jej wladaniu tych, ktorzy wybrali
sami przynaleznos§¢ do niej?°. Trwanie bowiem potepionych jest
przeciwienstwem biblijnego pojecia Zycia, zawsze zaleznego od
Boga jako jego Dawcy. Trudna dla dzisiejszego czlowieka groz-
ba wiecznego potepienia w zestawieniu z prawda, ze ,Bog jest
miloscia”, jest jednak konsekwentnym nastepstwem dzieta zba-
wiania: ,,Czy Smier¢ Chrystusa miataby racje bytu, gdyby nie
istniato dla ludzi ryzyko ostatecznego potepiania”®. Orygeneso-
we rozwiazanie takiej apokatdstasis, ze i szatan bedzie uspra-
wiedliwiony, i potepiency, stusznie zostalo potepione, gdyz nie
ma podstaw w objawieniu biblijnym, ktore — jak widzieliSmy —

% Zob. Eschatologia indywidualnal. 1, s. 146-149.

24 By¢ moze, tak ,druga” jest owa wiekuista §mierc¢, jak Chrystus jest ,drugim”
Adamem (1Kor 15, 47) przypuszcza nie bez racji G. Mertelet, L’au-dela retrouvé...,
dz. cyt., 185.

% Por. P. Grelot, De la mort..., dz. cyt., 75.

2 P, Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé, dz. cyt., 80.
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mowi o czyms wprost przeciwnym, o wiecznosci tej kary. Jawny
sprzeciw wobec nieskonczonej Mitosci musi miec¢ takie nastep-
stwo: ,Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo
nie moze sie zaprzec siebie samego” (2Tm 2, 13)%.

O istocie tej kary wiecznej mozna na podstawie oméwionych
tekstow biblijnych powiedziec¢ z cala pewnoscia, zZe jest to utrata
Boga, dobrowolnie zawiniona przez zamkniecie sie na Jego mito-
sierne dzialanie, czyli to, co w traktatach dogmatycznych okre-
§la sie jako poena damni. Czy natomiast mozna powiedzie¢ cos
pewnego o tym drugim aspekcie, jakim jest poena sensus? Dawni
autorzy trzymali sie tylko czestych stwierdzen biblijnych o ogniu.
Wszakze wszystkie te teksty pochodza z gatunku apokaliptycz-
nego, ktory nie pozwala na dostowna interpretacje. Nie przesa-
dzajac tu sprawy, czy Tradycja lub Magisterium moga przechyli¢
szale na strone przyjecia jakiegos blizej nie okreslonego rodzaju
kary po zmartwychwstaniu dotykajacej ciala, wystarczajacych
danych biblijnych bezposrednich do takiego twierdzenia nie ma.
Wnioskowanie ze stow odyna-sthai (Lk 16, 24n) i basanizesthai
(Ap 14, 10; 20, 10), ktore odnosza sie do potepionych, jest o tyle
zawodne, ze oba te czasowniki niekiedy oznaczajq katusze wy-
lacznie duchowe (np. Mt 8, 29; Lk 2, 48; Dz 20, 38: Ap 11, 10).
Co najwyzej jako sensus consequens, hipotetycznie, mozna by
przyjac, ze odrzucenie od Boga moze dzialac¢ bezposrednio na ca-
tego cztowieka, analogicznie do tego, jak w tym zyciu frustracje
odbijajg sie na zdrowiu?®.

Grozba potepienia byla i jest przedmiotem kerygmatu Ko-
Sciota. Gloszac ja nalezy pamietac, ze ,jesli Chrystus w Ewan-
gelii mowi nam o mozliwej zatracie cztowieka przez odmowienie
Bogu milosci, to nie znaczy, ze ta utrata musi nastapic, lecz je-
dynie po to méwi, by ja odsunagé... a Sam ze swej strony uczynit
wszystko, by$Smy jej unikneli”?.

27 Por. trafng apologie tej prawdy G. Martelet, dz. cyt., 181-191.
2 Por. S. Zedda, L’escatologia biblica, dz. cyt., I, 260 n.
2 G. Martelet, L’au-dela retrouvé..., dz. cyt., 190.
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Summary
Eternal hell for those who have rejected God
The threat of condemnation has ever been a subject of church kerygma. A pos-
sibility of eternal rejection is an idea distinctly revealed in all the sources of the
New Testament. “Perdition” concerns the whole person and it is, in its essence,
negation of a life, not in the sense of “annihilation” but missing with this what is
“eternal life”, a subject of Jesus’ teaching and the Christian hope. Those, going
to perdition, are the people who are voluntarily rejecting a grace offered them
by God’s prior initiative, who “desires everyone to be saved...” 1 Timothy 2:4.
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Wroctaw

Wzrastanie nadziei zbawienia dla wszystkich
w miare wysilku osobistego i wspolnotowego

Stowa-klucze: nadzieja zbawienia, zbawienie dla wszystkich, Bog, cztowiek, doktryna, wola
ludzka, $mierc

Streszczenie
W aspekcie eschatologicznym, nadzieja dotyczy istnienia Zycia po $mierci oraz oso-
bistego wejScia po $mierci do grona zbawionych. Zwolennicy doktryny zbawienia dla
wszystkich nie potrafia odpowiedzie¢ na pytanie, co dla Boga jest wazniejsze: mitosier-
dzie mocniejsze od woli ludzi, czy szacunek dla ludzkich decyzji? Wszystko wskazuje na
to, ze rozwiazanie tej kwestii nie jest mozliwe. Wobec tego, zamiast tworzenia doktryny
o zbawieniu dla wszystkich, lepiej poczynic refleksje nad tym, w jaki sposoéb wzmac-
nia¢ nadzieje. Tego rodzaju refleksja zwraca uwage na godnosé czlowieka, ktéry nie
jest bierny i bezwolny, lecz obdarowany wolng wola i zdolny do wlasnej aktywnosci.

Nadzieja to pragnienie i oczekiwanie, che¢ spelnienia sie cze-
gos, wola otrzymania, ale tez dziatanie, zaangazowanie. Praw-
dopodobienstwo spelnienia nadziei zalezy od tego, co jest jej
przedmiotem. Sa sytuacje catkowicie losowe, jak np. wygrana
na loterii, sg sytuacje zalezne od przyrody, nieozywionej i ozy-
wionej. Przedmiot nadziei nadprzyrodzonej zalezy od woli Bozej.
Z cala pewnoscia natomiast osiagniecie upragnionego celu, ja-
kim jest zbawienie, zalezy od cztowieka, od jednostek i spotecz-
nosci. Tak jest tez z nadzieja zbawienia dla wszystkich. Wynika
to z woli Boga, ktory jest mitosierny, ale szanuje tez wolnosc kaz-
dego cztowieka. Milosierny Bog potrafi zbawic¢ wszystkich ludzi.
Moze to uczyni¢ na koncu swiata, moze to czyni¢c w momencie
Smierci poszczegblnych ludzi, ale — szanujac ludzka wolnos¢ —
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oczekuje na decyzje czlowieka. Decyzja ta moze by¢ dokonana
tuz przed Smiercia, albo wczesniej, jednym mocnym aktem woli,
ciaglym powtarzaniem pragnienia nieba, czy tez calym zyciem,
ciagle, nieustannie. Stuszne jest powiedzenie, ze zbawiony bedzie
kazdy, kto tego chce. W praktyce zbawienie zalezy od czlowieka.
Mozna by powiedziec, ze tylko od czlowieka, poniewaz Bog chce
zbawi¢ wszystkich, ale szanuje wolnos¢ ludzi, uzaleznit ich zba-
wianie od ich decyzji, od ich woli.

1. Nadzieja cnota teologalna prowadzaca do nieba.

W tym kontekscie dyskusja o zbawieniu dla wszystkich
otrzymuje nowag jakos¢. Nie jest to spor o wole Boga, wyrazonag
przede wszystkim w Pi§mie Swietym, lecz refleksja o cztowieku.
Wielu teologéw upraszcza swoja refleksje, ograniczajac sie tylko
do milosierdzia, pomijajac wolnos¢ cztowieka. W takim ujeciu,
milosierdzie Boze ujawnia sie radykalnie w totalnym przebacze-
niu, w przyjeciu do chwaly nieba najwiekszych wrogow, ktorzy
radykalnie nie chca, ani Boga, ani swego zbawienia. Uwzglednie-
nie wolnosci cztowieka powoduje pojawienia sie¢ nowych pytan,
przesuwa ciezar refleksji z Boga na czlowieka. Tego rodzaju re-
fleksja integralna poszukuje odpowiedzi na pytanie o to, co czyni
Bog, aby czlowiek chciat zbawienia. Znika uproszczony schemat
aktu mitosierdzia na koncu §wiata, albo w momencie Smierci.
Przesuwa sie czas okazywania milosierdzia: tuz przed smiercia,
a wlasciwie w okresie od poczecia do Smierci.

Odpowiednio do przesuniecia czasu dziatania, a zwlaszcza
zmiany podmiotu decyzji, zmienia sie kwestia postepowania lu-
dzi, ktorzy maja nadzieje na zbawienie swoje i innych. W kon-
tekscie wolnosci ludzkiej, zmienia sie tez sens sporu o réznice
miedzy nadzieja a doktryna. Klasyczny sp6r dotyczy tylko mito-
sierdzia ze strony Boga. Jedni maja nadzieje, inni sa tego pewni,
uzasadniajac doktryne za pomoca licznych argumentéw. W sy-
tuacji uwzglednienia ludzkiej wolnosci, jedni maja nadzieje na
to, ze wszyscy zechca by¢ zbawieni, a drudzy sa tego pewni. Na-
dzieja, albo pewnos¢ (doktryna) inaczej wyraza sie wobec sytuacji
tuz przed Smiercia a inaczej wobec ludzi w pelni jeszcze dziata-
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jacych na tym swiecie. Odnos$nie do sytuacji tuz przed Smiercia
latwiej uzasadni¢ argumentami pewnos¢ zbawienia wszystkich:
ktokolwiek zobaczy niebo, stojac u jego bram, bedzie chciat tam
wejs¢. Natomiast w aktualnym zyciu doczesnym tego rodzaju de-
cyzje moze spowodowac jedynie nadzwyczajna interwencja Boga,
zwana ,laska skuteczng”. Istota tego zagadnienia jest takie dzia-
lanie Boze, ktore skutecznie zwraca cztowieka ku Bogu, w zaden
sposo6b nie naruszajac jego woli. Problem w tym, ze przez kilka
wiekow trwal spor na ten temat, ktéry do dzis nie doczekal sie
rozwiazania. Tworzone obecnie doktryny dotyczace zbawienia dla
wszystkich stanowia tylko inna wersje tego sporu. Okazuje sie, ze
spojrzenie na to samo z innej strony nie zmienia istoty rzeczy. Do
dzis jest wielu ateistow, wielu ludzi negatywnie nastawionych do
Boga, czy takich, ktorzy po prostu nie chca by¢ zbawieni.

Gdyby Bog nie uwzgledniat woli ludzi, mégltby wprowadzac
do nieba nawet najwiekszych zbrodniarzy. Ludzie mogliby po-
pelniaé¢ najwieksze zbrodnie, a i tak na nic by to nie wplywato.
Jezeli natomiast Bog uzaleznia swoja decyzje od decyzji czlowie-
ka, to nie ma juz miejsca na spelnianie nawet najbardziej bez-
boznych zachcianek. Wazna jest w tej sytuacji przesuniecie wagi
z czynow cielesnych, bezmyslnych, na czyny duchowe. Wazne
jest wola, zwiazana S$cisle z wiedzg i mitoscia. Wolnos¢ oznacza
mozliwos¢ poznania. Czlowiek najpierw decyduje: chce poznac
Boga, czy nie chce. Jezeli poznaje: chce postepowac zgodnie z tg
wiedza, czy nie chce.

Ostatecznie, zwolennicy doktryny zbawienia dla wszystkich
nie potrafia odpowiedziec na pytanie, co dla Boga jest wazniejsze:
mitosierdzie mocniejsze od woli ludzi, czy szacunek dla ludzkich
decyzji? Wszystko wskazuje na to, ze rozwigzanie tej kwestii nie
jest mozliwe. Wobec tego, zamiast tworzenia doktryny o zbawie-
niu dla wszystkich, lepiej czynic¢ refleksje nad tym, w jaki spo-
s6b wzmacniac¢ nadzieje. Tego rodzaju refleksja zwraca uwage na
godnosc¢ czlowieka, ktory nie jest biernym, bezwolnym, lecz ob-
darowanym wolng wola, zdolnym do wlasnej aktywnosci.

Kazdy, kto ma nadzieje (prawdziwie, rzetelnie) moze by¢ pew-
ny, ze osiagnie cel, na ktéry nadzieja wskazuje. Czy jednak do-
tyczy to réwniez mojej nadziei w odniesieniu do innych ludzi?
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Wprost nie, ale posrednio tak. Im wieksza jest moja nadzieja,
tym wieksze prawdopodobienstwo zbawiania innych. Wynika to
z tajemnicy Kosciota — Ciata Chrystusa. Im mocniejsza jest wia-
ra, nadzieja i milos¢ Jego czltonkow, tym mocniejsze jest dziata-
nie taski w calym swiecie. Jezus wzywatl wielu swietych mistykow
do tego, aby uczestniczyli w Jego zbawczej mece, aby swoim
cierpieniem przyczyniali sie do zbawienia nawet najwiekszych
grzesznikow. Szczytem milosci jest ofiarowanie swego zycia za
przyjaciot swoich, czyli nie tylko oddanie swego zycia, ale umi-
lowanie przesladowcow, jak swoich przyjaciot. Chrzescijanin nie
oczekuje biernie na Milosierdzie Boze, lecz je konkretyzuje swoim
zyciem. Tak samo, nie oczekuje na spelnienie nadziei, lecz sam
ja spelnia swoim zyciem: pragnieniem, decyzja, postepowaniem.

W taki sposob rozumieli cnote nadziei wielcy polscy romanty-
cy: Mickiewicz, Stowacki, Krasinski. Dostrzegali oni potrzebe wy-
sitku wlasnego i catego narodu w zwycieskim marszu do nieba,
w budowaniu na ziemi Krélestwa Nadziei. Nadzieja chrzescijan-
ska wzrastajac, juz tu na ziemi przemienia Kosciot walczacy w Ko-
Sciot triumfujacy. Przemienia ziemie w zalazek nieba. Hiszpanski
karmelita z XIX wieku Franciszek Palau (Kataloniczyk, urodzony
w miescie Lerida) przyréwnywatl poziom nadziei do wysokosci, na
ktorej znajduje sie czlowiek wstepujacy na gore Karmel'. Nadzieja
to swiatto wskazujace droge do niebianskiego Jeruzalem i moc po-
zwalajaca wspinac sie ciggle pod gore. Nadzieja jest nieodtaczna od
pozostalych dwoch cnét teologalnych: wiary i mitosci. W tym uje-
ciu, nadzieja zbawienia dla wszystkich jest tym wieksza, im wiek-
sza jest mitos¢ blizniego, ktora odnosi sie nie tylko do odrebnych
jednostek, lecz do spotecznosci, do najblizszej wspolnoty, ale tez
do spotecznosci wszystkich ludzi zyjacych na ziemi?.

Nadzieja, jak wszystko w objawieniu chrzescijanskim ma
strukture trynitarna, prowadzaca do doskonatego zjednoczenia
z Tréjca Swieta. Nadzieja wzrasta w mare poznawania i mitowa-
nia Tréjjedynego Boga. Poznanie akcentowane jest w doktrynie,
natomiast nadzieja zbawienia dla wszystkich bardziej jest zwia-

! Por. E. Pacho, La Iglesia, Sacramento de unidad, raiz de la espiritualidad de
Francisco Palau, ,Teresianum” 39/2 (1988) s. 295.
2 Por. Tamze, s. 296.
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zana z wiarg i miltoscia, ktora pragnie dla wszystkich ludzi jak
najwickszego dobra?®.

2. Nadzieja i doktryna zbawienia dla wszystkich

W aspekcie eschatologicznym, nadzieja dotyczy istnienia
zycia po Smierci (aspekt obiektywny) oraz osobistego wejscia po
Smierci do grona zbawionych, a ostatecznie — do nieba (aspekt
subiektywny). Sposéb zycia po $mierci oraz sposob ostateczne-
go ozywienia czlowieka na koncu czaséw byl przedstawiany roz-
nie. Dopiero w II wieku przed Chrystusem w Palestynie pojawia
sie wiara zmartwychwstania ciata dla sprawiedliwych wiernych
wobec Prawa, powiazana z nadzieja osobistego zastugiwania
na to, aby by¢ zaliczonym do grona sprawiedliwych?. Cztowiek
po S$mierci, albo znika i zostaje stworzony na koncu swiata po-
nownie, albo trwa ,w stanie polswiadomosci, istniejac na spo-
sob cienia w rejonie ciemnosci o prochu szeolu™. Niezaleznie od
sposobu bytowania po $mierci, z wiarg zlaczona jest nadzieja na
swoje wlasne zbawienie. Izraelici byli skoncentrowani na sobie,
na wlasnej osobie oraz na wtasnym narodzie. Stopniowo dopiero
narastala mesjanska swiadomos¢ otwarcia sie na swiat i przyj-
mowania do spotecznosci zbawionych réwniez innych narodow.
Daleko byto do pojawienia sie pragnienia zbawienia wszystkich
ludzi. Nawet w odniesieniu do samego siebie, nie myslano o ca-
losci. Autorzy biblijni Starego Testamentu sugerowali, ze tylko
jakas czesc¢ personalnosci czlowieka bedzie trwata po $mierci®.

Istota nadziei jest przenikanie poza zaslone wyznaczona
przez obiektywne prawdy wiary. Nie jest sprzeczna z trescia wia-
ry, rozposciera sie w ich obszarze, ale tez wychodzi poza niego,
mowiac ,,by¢ moze”, ,jest to mozliwe”. Stanistaw Czestaw Bart-

3 Por. B. de Margerie, Osoba ludzka $ladem, obrazem i podobieristwem Boga Troj-
cy, w: Tajemnica Tréjcy Swietej, Kolekcja ,Communio” 13 (2000) s. 393.

4 Por. M. Garcia Cordero, La esperanza del mds alld en el Nuevo Testamento,
,Ciencia Tomista” 373 (1987) s. 209.

°Tenze, El«Hades» de los helenos i El «<sheol de los hebreos, ,Helmantica” (1983)
s. 197-228.

® Por. Tenze, Intuiciones de retribucion en el mds alld en la literature sapiencial,
,Ciencia Tomista” 254 (1955) s. 3-24.

59



Liszka Piotr CMF

nik powotuje sie w tym wszedzie na Pismo Swiete (Rz 5, 18-19;
2Kor 5, 15; 1J 2, 2), na nauczanie synodow (Synod w Quierzy,
853 DH 624), na Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK 605)
oraz na przemyslenia teologéw (Hans Urs von Balthasar, Karl
Rahner, Wactaw Hryniewicz, Edward Kope¢, Alfons Skowronek,
Hans Ktng, Eligiusz Piotrowski)’. Podkresla on jednak z calg sta-
nowczoscia, ze dotyczy to nadziei, a nie doktryny, ktéra uwaza
za ,odnowienie starego bltedu apokatastazy, inspirowanej helle-

nistyczna, cykliczna koncepcja czasu, (...) nie mozna oglaszac,
ze wszyscy faktycznie sie zbawia, lacznie z szatanem, bo to jest
wbrew Ewangelii i nauczaniu Kosciotla (...) a takze niszczyloby

wolnos¢ wyboru u tych osob, ktore nie chca mitosci Boga™. Waz-
ne sa tu nie tylko argumenty, ale wskazanie na waznos¢ wolnej
woli, wolnosci wyboru i realnej decyzji cztowieka.

Lubelski teolog dostrzega i docenia wrazliwos¢ emocjonal-
na teologow, popychajaca do tak wielkiej radykalizacji nadziei, ze
zmienia sie w doktryne, ale wlasnie z tego wzgledu przypomina,
ze prawdziwa doktryna musi by¢ oparta o racjonalng refleksje
rozumu ludzkiego. Uczucia prowadza tylko do nadziei. Doktryna
oparta na uczuciach jest jak dom zbudowany na piasku. Wedtug
niektorych zwolennikow doktryny zbawienia dla wszystkich, opi-
sy piekla sa w rzeczywistosci opisami jakiego$ stanu przejSciowe-
g0, ktory sie kiedys skonczy. Wedhug Klemensa Aleksandryjskiego
kary piekielne ,sa to kary wychowawcze, zmierzajace do poprawy
czlowieka” (Stromata, 5, 14, 91; 7, 12; 78, 3)°. Na uwage zastu-
guje tez spostrzezenie, ze stan tego rodzaju kar piekielnych moze
trwac¢ nawet po sadzie ostatecznym, ale kiedys ustanie'®. Szcze-
gblnie rozbudowana teoria apokatastazy wystepuje u Dionizego
Pseudo Areopagity. Wedlug niego, przemiana calego kosmosu nie
bytaby mozliwa bez zbawczej przemiany catej ludzkosci'!.

Badajac doktryne zbawienia dla wszystkich, gloszona przez
wielu myslicieli chrzescijanskich w ciagu dwoéch tysiecy lat,

" Zob. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, RW KUL, Lublin 1999, s. 744.

8 Tamze, s. 745.

9 Zob. Tenze, Dogmatyka katolicka, t. 2. RW KUL, Lublin 2003, s. 915.

10 Zob. Tamze.

1 Por. M. Korczynski, Teologia kosmiczna w pismach Pseudo Dionizego Areopa-
gity, Radom 1997, s. 197.
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ksiadz Bartnik zachowuje jednak nadzieje, ze wszystkie te teorie
tez mozna ,zbawic”, czyli odczytac ,nie w jezyku kultury greckie;j
lub innych religii (zoroastryzm, manicheizm, determinizm alek-
sandryjski itp.), lecz przez pryzmat prawdy Chrystusa Jezusa jak
zasady naszego Losu Zbawczego” (2Kor 5, 14), ktora okresla nas
sama z siebie i uktada przedziwnie nasze losy, swiaty i nadzie-
je”2. W miare pojawiania sie nowych dokumentéw Kosciota, wraz
z rozwojem biblistyki i teologii, staje sie to coraz bardziej mozli-
we. Wiele swiatla w tym wzgledzie wniosty lata przygotowujace
do Wielkiego Jubileuszu roku 2000. Nadzieja zbawienia byla wy-
bijajacym sie tematem roku 1998, ktory byt poswiecony refleksji
nad misterium Ducha Swietego dziatajacego w dziejach ludzko-
Sci®. Tym bardziej jest to mozliwe teraz, po dwudziestu latach.

Przykladem poprawnego rozwoju mysli teologicznej dotyczacej
zbawienia dla wszystkich sg dwie kwestie: zbawienie dzieci umie-
rajacych bez chrztu oraz ilos¢ potepionych. Na ten temat, w roku
1934 dominikanin Luis Alonso Getino napisat serie artykutow ze-
brang w publikacji pt. Del gran numero de los quo se salvan y de
la mitigacién de las penas eternas. Didlogos teoldégicos, Madrid-
-Valencia 1934. Dopiero po odpowiednich poprawkach dzieto to
otrzymalo zgode kurii arcybiskupiej w Madrycie (rok 1935). Pomi-
mo tego Stolica Apostolska umiescita je na Indeksie ksiqzek zaka-
zanych dekretem z 5 marca 1936. Getino poddat sie pokornie tej
decyzji. Autor chcial uwzgledni¢ wskazéwki Stolicy Apostolskiej.
Nie uczynit tego z powodu wybuchu wojny domowej w Hiszpa-
nii (1936-1939)*. Od tego czasu mineto ponad osiemdziesiat lat.

W Polsce refleksje dotyczaca zbawienia dla wszystkich roz-
winal o. Wactaw Hryniewicz OMI. Wedlug niego, kazdy czlowiek
w stanie potepienia oczyszcza sie i przechodzi do nieba. Wszystko
dokonuje sie z zachowaniem pelnej woli ludzkiej. Bog nie prze-

12 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 159-160.

13 J. Ferrer Arellano, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la alianza
salvifica, en la misién conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como
yincarnatio in fieri”, ,Annales Theologici” 13 (1999) s. 3.

1 Por. D. de Pablo Maroto, La teologia en Espania desde 1850 a 1936, w: Histo-
ria de la Teologia Espariola, t. II: Desde fines del siglo XVI hasta la actualidad, w:
M. Andrés Martinez (red.), Fundacién Universitaria Espaniola. Seminario Suarez,
Madrid 1987, s. 620.
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prowadza cztowieka grzesznego wbrew jego woli do nieba w mo-
mencie Smierci, lecz daje mu mozliwos¢ dobrowolnego wyboru.
Stan potepienia to sytuacja cierpienia, ale tez miejsce, w ktéorym
czlowiek ma wole, ktora staje sie coraz bardziej wolna i dzieki
temu coraz bardziej pragnie zbawienia!®. Mozliwo$¢ zmian u czto-
wieka znajdujacego sie w tej sytuacji oznacza koniecznosc istnie-
nia odpowiedniej struktury temporalnej!®. Kazda forma doktryny
zbawienia dla wszystkich powiazana jest z przyjmowaniem od-
powiedniej (nie zawsze takiej samej) struktury temporalnej. Wy-
daje sie wiec, ze glebsze zrozumienie czasu (przestrzeni, materii)
pozwoli lepiej oceni¢, czy dane opracowanie mozna uznac za wy-
razanie nadziei, albo juz za sprecyzowanie doktryny.

Na ogo6t opracowania zagadnienia zbawienia wszystkich nie
sa do konca jasne. Brakuje w nich wyraznego okreslenia tta tem-
poralnego, a takze wyraznie okreslonej antropologii. Bez podania
wstepnych zalozen istotnie zagadnienie mozna interpretowac wie-
lorako. Autor bedzie sie thumaczyl, ze zostat Zle zrozumiany. Przy-
kltadem jest tworczos¢ Cyryla, biskupa Turowa, ktéry stosowat
egzegeze biblijng alegoryczna, a swoje mysli przekazywat w formie
przypowiescil’. Trudno w takiej sytuacji o odréznienie nadziei od
doktryny. Czy w ogéle w taki sposob mozliwe jest formutowanie
doktryny? Czy poezje mozna umieszcza¢ w kategorii doktryny?

Dzieto poetyckie nie jest publikacja naukowa, jest dzietem
sztuki, podobnie jak utwor muzyczny. Przykladem dzieta mu-
zycznego wyrazajacego nadzieje jest utwor Krzysztofa Penderec-
kiego Raj utracony. Chrystus jest tam przedstawiony jako cichy,
pokorny Baranek, ktéry umart za wszystkich ludzi, bo ukochat
wszystkich'®. Pomimo wyraznych niezgodnosci merytorycznych,
nie mozna mowic¢ o braku ortodoksji. Tego rodzaju ocena nie jest

15 Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989, s. 101.

16 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczna, Palabra, War-
szawa 1992, s. 183.

17 Zob. W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w Swietle pism $w. Cyryla
Turowskiego, Verbinum, Warszawa 1993, s. 43.

18 Por. R. Chlopicka, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum i profanum. Studia nad
tworczosciq wokalno-instrumentalng, Krakéow 2000, s. 90; J. Drewniak, Biblijne i li-
turgiczne watki w tworczosci Krzysztofa Pendereckiego, ,Ruch Biblijny i liturgicz-
ny” 2/60 (2007) s. 122.

62



Wzrastanie nadziei zbawienia dla wszystkich w miare wysitku osobistego i wspélnotowego

stosowana wobec dziat sztuki, a jedynie wobec refleksji dokony-
wanych wedlhug zasad odnoszacych sie do pracy rozumu ludz-
kiego. W tej sytuacji pojawia sie pytanie: czy dzieta zwolennikow
doktryny zbawienia dla wszystkich mozna uznac za doktrynal-
ne-naukowe, albo raczej za dziela sztuki, czyli nie-naukowe.
Najczesciej mamy do czynienia z doktryna ukryta w szacie ra-
czej poetyckiej. Tego rodzaju publikacje nie przekonuja do kon-
ca, a raczej wprowadzaja niepewnosc. Autor jest czegos pewny,
ale jego publikacja juz taka nie jest.

3. Realizacja nadziei zbawienia dla wszystkich

Zrodlem nadziei zbawienia jest Bog Trojjedyny: Ojciec, Syn
i Duch Swiety. Wtérnym zrédlem nadziei zbawienia i jej przeka-
zicielem jest Kosciol, w nim przede wszystkim Maryja, a w szcze-
g6lnosci osoby i wspoélnoty zycia konsekrowanego.

Jezus Chrystus umart za wszystkich i dla kazdego cztowie-
ka jest nadzieja zbawienia. Zbawia nas z poszanowaniem naszej
woli. Méglby zbawi¢ swiat inaczej, ale wybral smier¢ krzyzowa.
Poddat sie woli ludzi. Tak czyni zawsze, nie wprowadza grzesz-
nikéw do nieba wbrew ich woli, szanuje ja, zachowujac wielka
cierpliwos¢ wobec nas. Chrystus ciggle uniza sie, powierza sie
ludzkiej wolnosci. Jego dziatanie zbawcze nie jest Opatrznoscia
interwencjonistyczna, aktywistyczna, lecz propozycja, oddaniem
siebie do naszej dyspozycji. W efekcie sami decydujemy o zbawie-
niu swoim i zbawieniu catego §wiata'®. Podobnie ,Duch Swiety
wszystkim ofiaruje mozliwos¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy
do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy, (...) bySmy jako sy-
nowie w Synu wolali w Duchu: Abba, Ojcze!” (KDK 22), ale decy-
zja o skorzystaniu z tej oferty nalezy do nas. Nadzieja zbawienia
dana jest nam przez Chrystusa wraz z Duchem Swietym, ale
o tym, czy nadzieja pozostanie jedynie w sferze uczuc, czy zosta-
nie skonkretyzowana, decydujemy sami (por. Dominus Jesus 12).

Jedna z form konkretnej realizacji nadziei zbawienia dla
wszystkich jest eklezjalny stan zycia konsekrowanego. Patrzac

19 Por. L. Lavaud, Opatrznoscé otwarta na ryzyko wolnosci, ,Communio” 6 (2002)
s. 115.
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z drugiej strony mozna powiedziec¢, ze jednym z istotnych zadan
zycia konsekrowanego jest podejmowanie i rozw6j dialogu mi-
losci ze swiatem, aby dac¢ ludziom nadzieje, zaréwno doczesna,
jak i nadprzyrodzona, zwlaszcza tam, gdzie ,tocza si¢ dzi§ kon-
flikty etniczne lub szaleje $mierciono$na przemoc”®. Instytuty
zycia konsekrowanego glosza nadzieje zbawienia nie tylko sto-
wem, lecz przede wszystkim czynem, swiadczac i przekonujac,
aktywizujac nie tylko intelekt shuchaczy, lecz rowniez wole ludzi
znajdujacych sie w przerdznych zakatkach swiata?!.

Specyficznym sposobem gloszenia nadziei jest beatyfikacja,
czyli ,eklezjalna i liturgiczna deklaracja, zinstytucjonalizowana
w procesie beatyfikacyjnym Stolicy Apostolskiej, ktora ukazuje
w osobie stugi Bozego jego doskonate zycie w Bogu i utwierdza
wiare w mozliwos$¢ osiagniecia zbawienia przez wszystkich ludzi”?2.

Wsrod ludzi blogostawionych, wobec ktéorych Kosciot nie
musial przeprowadzac¢ procesu beatyfikacyjnego, pierwsza jest
Matka Zbawiciela. Maryja uosobi, konkretyzuje i glosi oredzie
zbawienia wszystkim ludziom.

4. Sposob wzrastania nadziei chrzescijanskiej

Fundamentalnym sposobem budowania nadziei, a tym sa-
mym przyczyniania sie do zbawienia Swiata, jest przyjmowanie
daréw Bozych, czyli zgoda na realizacje planu Bozego. Ks. Bart-
nik bardzo mocno podkresla, ze ,dar Bozy zawsze jest czyms
potowicznym dopéty, dopdki nie zostanie afirmowany i przyjety
przez czlowieka jako dar”.

20 Por. Kongregacja ds. Instytutow Zycia konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Zycie braterskie we wspolnocie ,,Congregavit nos in unum Christi
amor” 56: ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 5 (1994) s. 54; Por. Posynodalna ad-
hortacja apostolska Jana Pawla II Vita consecrata 51.

21 Por. Bozena Szewczul, Definicja prawno-teologiczna zycia konsekrowanego
przez profesje rad ewangelicznych, ,Prawo Kanoniczne” (kwartalnik prawno-histo-
ryczny, UKSW), 1/59 (2016) s. 33.

22 Cz. Bartnik, Beatyfikacja, 1. Pojecie, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, red. F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, kol. 163.

23 Cz. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 21; Por. R.M. Ryn-
kowski, Teologia osoby w ujeciu Czestawa Stanistawa Bartnika, Praca doktorska
z teologii dogmatycznej napisana w Katedrze Teologii Wspoétczesnej pod kierunkiem
ks. prof. dra hab. I. Bokwy, UKSW, Warszawa 2004, s. 196.
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Zarowno w stadium poczatkowym, jak tez w realizacji,
a zwlaszcza w osiagnieciu celu nadziei, istotna role odgrywa wola
cztowieka. Wroctawski kaptan, zatozyciel Zgromadzenia Siostr
Jadwizanek, ks. Robert Spiske, mowit wiele o Bozym Milosier-
dziu, ale zwracat przy tym uwage, ze dokonuje sie ono za posred-
nictwem ludzi, ktorzy staja sie mitosierni. Mowit wiele o nadziei,
ale zawsze podkreslal, ze osiggniecie celu zalezy od tego, w jako
sposob ludzie pielegnuja nadzieje w swoim wnetrzu i w jaki spo-
sob ja realizujg w konkretnym postepowaniu??.

Wzrostowi nadziei stuzy fakt, ze Kosciot nie wypowiada sie
nigdy w kwestii ilosci ludzi potepionych. ,Doszukiwanie sie sto-
sunkow liczbowych w demografii piekla jest wysitkiem darem-
nym. Bég w swej madrosci uznat za wlasciwe, by nie ujawniac
jakichkolwiek statystyk (...). Ogoélnie ujmujac dobrze sie stalo,
ze Bog nie zostawil nam dokladnej informacji. Gdybysmy wie-
dzieli, ze wlasciwie kazdy moze zostac¢ potepiony, grozitaby nam
rozpacz. Gdybysmy mieli pewnos¢, ze wszyscy, lub prawie wszy-
scy, dostepuja zbawienia, grozitaby nam arogancja. Gdybysmy
wiedzieli, ze okreslona liczba, powiedzmy piecdziesiat procent,
dostepuje zbawienia, grozitaby nam niezdrowa rywalizacja”?®.

Najbardziej wzmacnia nadzieje milos¢, w szczeg6lnosci mi-
los¢-agape, ktora otwiera i kieruje sie ku innym, a w przebacza-
niu poszerza istnienie nadziei zarowno w osobie mitujacej, jak
i w osobach mitowanych?¢. Nadzieja konkretyzowana w mitosci
uswieca podmiot nadziei oraz innych ludzi, przyczyniajac sie
do ich zbawienia. Im bardziej ktos miluje wszystkich ludzi, tym
wieksza ma nadzieje na ich zbawienie.

Nadzieja jest drabina, po ktorej inni moga wstepowac do nieba.
Im bardziej sie rozwija, wraz z wiara i mitoscia, tym mocniejsze i pew-
niejsze sa szczeble owej drabiny. Wartos¢ nadziei nie polega jedynie
na tym, ze pozwala spokojnie oczekiwac przyjScia Pana, lecz row-
niez na tym, ze juz teraz pozwala wyzwoli€ sie z ,paralizu grzechu™.

24 Por. Kazanie nr 1189 na 22 niedziele po Zielonych Swiatkach.

% A. Dulles SJ, Populacja Piekta, ,Teologia w Polsce” 22 (2008) s. 222.

26 Por. X. Pikaza, Amor, w: X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, O.SS.T. (red.), El Dios
Cristiano. Diccionario teoldgico, Secretariado Trinitario, Salamanca 1992, s. 26.

27 Por. N. Bux, Ogladaé oblicze Jezusa w Ziemi Swietej, w: Tajemnica Tréjcy Swie-
tej, Kolekcja ,Communio” 13, Pallotinum 2000, 259-273, s. 265.
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Nawet przypominanie o istnieniu piekla wzmacnia nadzieje
na zbawienie, bo pobudza do dzialania. Ostrzeganie nie musi do-
tyczy¢ tylko sytuacji ostatecznej. Zbawcze jest wskazywanie ble-
dow i ostrzeganie przed zagrozeniami. Przyjaciel Sw. Antoniego
Marii Klareta z czasé6w seminaryjnych, ks. Jaime Balmes pisat
dwiescie lat temu, ze Europa umiera, poniewaz zbtadzila. Po-
dobnie ostrzegatl hiszpanski mysliciel z polowy XIX wieku, Juan
Donoso Cortés. Byt przerazony tym, ze spoleczenstwo europej-
skie nie chce sie ratowac?®. Pomimo katastroficznych obrazéw,
obaj byli przekonani, ze ostatecznie jednak zwyciezy Opatrznosé
Boza?°. Wedlug Balmesa dla ratowania swiata niepotrzebne sa
srodki nadzwyczajne, nadprzyrodzone, cudowne i tego oczekiwat
tez Donoso Cortés. Bog przekazal swoja zbawcza moc w rece lu-
dzi*. Ks. Juan Saiz Barbera poréwnywal Balmesa do proroka
Izajasza, a Donoso Cortés zostal przez niego poréwnany do pro-
roka Jeremiasza. Przepowiadajac kare za zlo spoteczne, glosza
oni nadzieje na zbawienie3!.

Podsumowanie

Nadzieja zbawienia dla wszystkich ludzi stanowi przedmiot
nieustannych dyskusji. Trzeba odrézni¢ nadzieje od doktryny.
Nadzieja nie jest biernym oczekiwaniem, lecz cnota, moca, kto-
ra pobudza do dziatania i realizuje sie¢ w konkretnym dzialaniu.
Nadzieja wspoéldziata z innymi cnotami, zwlaszcza z wiara i mi-
loscia, wzmacniana jest przez dobro tkwiace w ludzkim sercu,
a w dzialaniu przez dobro tkwiace w réznych ludzkich czynach.
Nadzieja ostateczna spleciona jest z nadziejami doczesnymi, du-
chowymi i zewnetrznymi, historycznymi.

Wszelkie zagadnienia poruszone w tym artykule moga by¢
rozwijane, teoretycznie i praktyce.

%8 Por. J. Saiz Barbera, Pensamiento histérico cristiano, Ediciones y publicacio-
nes espafiolas S.A., Madrid 1967, s. 281.

2 Por. Tamze, s. 285.

30 Por. Tamze, s. 287.

31 Por. Tamze, s. 298.
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Summary
A growth of hope of salvation for everybody
with the personal and common effort
In an eschatological aspect, hope refers to life existing after death and a personal
entrance, after death, to the community of the Saved. Followers of a “salvation
for all” doctrine cannot answer the question: what is more important for God:
mercy stronger than people’s will or respect for people’s decisions? Everything
indicates that solving this problem is impossible. Therefore, it’s better to reflect
how to make hope stronger instead of creating the doctrine about “salvation for
all”. This reflection turns our focus onto the dignity of a man who is not passive
and deprived of will, but granted with free will and able to perform his own activity.
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Wroctaw
Nadzieja zbawienia wiecznego. Dla kogo?
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Streszczenie
Wielu ludzi uwazajacych sie za chrzescijan nurtuje problem pogodzenia wszech-
ogarniajacej mitosci Boga i Jego milosierdzia z istnieniem piekla. Stad rodza sie
pytania: ,Jak mozna pogodzi¢ istnienie piekla z nauka o milosierdziu Bozym?
Czy pieklo nie jest zaprzeczeniem prawdy, ze Bog w Chrystusie zbawit wszystkich
ludzi? Czy stworzenie istot, ktérych losem ma by¢ pieklo, nie jest zaprzeczeniem
celowosci ich stworzenia?”

Kiedy biblista metodologicznie podejmuje prace badawcza
nad okreslona idea, zazwyczaj pierwszym krokiem jest sporza-
dzenie listy wszystkich miejsc, w ktérych pojecie okreslajace
te idee pojawia sie w Biblii. Nastepnie wyszukuje te fragmenty,
w ktorych interesujaca go idea jest obecna, cho¢ samo pojecie
ja okreslajace sie nie pojawia. Po analizie egzegetycznej obydwu
grup tekstow jest w stanie zaprezentowac¢ w miare adekwatny
obraz danej idei na kartach Pisma swietego.

Postanowilem zbadaé, co o nadziei Zycia wiecznego mowi
Nowy Testament. Grecki termin elpis (,nadzieja”) pojawia sie
w nim piecdziesiat trzy razy. Po przejrzeniu wszystkich miejsc
wystepowania terminu i zatrzymaniu sie jedynie na tych, ktore
padaja w kontekscie zycia wiecznego, najbardziej przemowil do
mnie fragment z Pierwszego Listu Jana:

,Popatrzcie, jaka mitoscia obdarzyl nas Ojciec:
zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi

68



Nadzieja zbawienia wiecznego. Dla kogo?

i rzeczywiscie nimi jesteSmy.

Swiat zas dlatego nas nie zna, ze nie poznat Jego.
Umilowani, obecnie jesteSmy dziec¢mi Bozymi,

ale jeszcze sie nie ujawnilo,

czym bedziemy.

Wiemy, ze gdy sie objawi,

bedziemy do Niego podobni,

bo ujrzymy Go takim, jakim jest.

Kazdy zas, kto poktada w Nim te nadzieje,

uswieca sie, podobnie jak On jest swiety” (1J 3, 1-3).

Obecne synostwo Boze chrzescijan nie jest jeszcze ostatecz-
nym stanem ich relacji z Bogiem. Juz teraz wierzacy stajg sie
dziecmi Bozymi, ostateczna przemiana czeka ich jednak w chwili
widzenia Chrystusa w czasach ostatecznych. W ten sposéb rodzi
sie swoiste napiecie, ktore eschatologia zwykta okreslac termi-
nami ,juz” i ,jeszcze nie”. Chrzescijanie juz sa dzie¢mi Bozymi,
ale dopiero w misterium ogladania Chrystusa po paruzji stana
sie w pelni do Niego podobni.

Kto ma na to szanse? Kto znajdzie sie w niebie? Komu prze-
znaczony jest czysciec? I jak bedzie wygladat sad Bozy? A moze
piekto bedzie puste? Poszukajmy biblijnych inspiracji w odpo-
wiedzi na te pytania.

Niebo dla tych, co w czysécu

Na pytanie o obecnos¢ w Biblii nauczania o czyS¢cu uczci-
wy czytelnik natchnionej ksiegi musi jasno odpowiedzie¢ nega-
tywnie. Nie, nie ma w niej wprost wyrazonej mysli o istnieniu
takiego stanu po Smierci. Brak w Biblii fragmentow ksztattuja-
cych przekonanie na temat poSmiertnego miejsca oczyszczenia
nie oznacza jednak, ze nie znajduja sie w niej wypowiedzi, w kto-
rych upatrywa¢ mozna podstawy nauki o czySécu. Same Ewan-
gelie zawieraja kilka fragmentow, w ktorych biblisci dopatruja sie
aluzji do rozwinietej pézniej nauki o czysccu. Jakie to fragmenty?

Oto pierwszy z nich. Gdy Jezus mowi o grzechu przeciw Du-
chowi Swietemu, zapewnia, ze temu, kto go popelnia, ,nie bedzie
odpuszczone w tym wieku ani w przysztym” (Mt 12, 32). Mozna
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stad wysnuc¢ wniosek, ze istnieje mozliwos¢ otrzymania odpusz-
czenia grzechow w zyciu przysztym, czyli po §mierci.

W innym miejscu Nauczyciel z Nazaretu zacheca, by pogo-
dzi¢ sie ze swym przeciwnikiem ,w drodze”, zanim ten wyda wi-
nowajce sedziemu: ,Pogodz sie ze swoim przeciwnikiem szybko,
dopoki jestes z nim w drodze, by cie przeciwnik nie podat sedzie-
mu, a sedzia dozorcy, i aby nie wtracono cie do wiezienia. Za-
prawde, powiadam ci: nie wyjdziesz stamtad, az zwroécisz ostatni
grosz” (Mt 5, 25-26). Kontekst tej wypowiedzi jasno wskazuje,
ze nie chodzi o ziemskiego sedziego. A skoro tak, oznacza to, ze
po odbyciu kary (czyli sptaceniu ostatniego grosza) mozna zo-
sta¢ uwolnionym rowniez po $mierci. Pojawiaja sie tez trudne
w interpretacji stowa Jezusa: ,,Bo kazdy ogniem bedzie posolony.
Dobra jest s6l; lecz jesli s6l smak swoj utraci, czymze ja przypra-
wicie? Miejcie s6l w sobie i zachowujcie pokéj miedzy soba!” (Mk
9, 49-50). Wielu badaczy komentuje je w nastepujacy sposoéb: je-
sli uczen Jezusa nie bedzie postepowal zgodnie z Jego wola, jak
mozna go ocali¢? Tylko przez eschatologiczny (poSmiertny) ogien.

Siegnijmy takze do ostatniej ksiegi Nowego Testamentu —
Apokalipsy. Jan Apostol byt najmlodszym sposrod uczniow Jezu-
sa. Ktokolwiek siega po Janowe wizje opisane na kartach ostatniej
ksiegi Nowego Testamentu, ten szybko zauwazy, ze przed Bo-
giem nie moze sie ostac nic nieczystego. Zbawieni oddajacy czesc
Bogu ,oplukali swe szaty i w Krwi Baranka je wybielili” (Ap 7,
14). Kazdy grzech musi znikna¢ przed Jego obliczem. Ostoi sie
przed Nim tylko to, co Swiete, czyste i nieskalane.

A skoro tak — oznacza to, ze ludzie, ktorzy odchodza z tego
Swiata w stanie grzechu powszedniego, musza zostac oczyszcze-
ni, zanim stang przed Bogiem. Najmniejsze przewinienie musi
zosta¢ wymazane. Kazdy brud grzechu — wybielony. Na to wska-
zuje logika. Wlasnie 6w moment oczyszczenia nazywamy czySc-
cem. Wielu teologéw sktania sie ku tezie (choc to tylko hipoteza),
ze dokonuje sie ono w chwili $§mierci. Ich zdaniem jest to chwi-
la, w ktorej Bog ,wypala” wszelkie zto, aby umierajacy mogt sta-
nac przed Nim oczyszczony.

Roéwniez w Pierwszym LiScie do Koryntian mozna znalez¢ pew-
ne podstawy nauki o stanie czyscéca: ,Fundamentu bowiem nikt
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nie moze polozy¢ innego, jak ten, ktory jest polozony, a ktérym
jest Jezus Chrystus. I tak jak ktos na tym fundamencie buduje:
ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze sto-
my, tak tez jawne sie¢ stanie dzielo kazdego: odstoni je dzien [Pan-
ski]; okaze sie bowiem w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest. Ten,
ktorego dzielo wzniesione na fundamencie przetrwa, otrzyma za-
plate; ten zas, ktérego dzielo sptonie, poniesie szkode: sam wpraw-
dzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien” (1Kor 3, 11-15).

Zachecajac Koryntian, by budowali zycie wiary na mocnym
fundamencie, Pawel wymienia sze§¢ materialow budowlanych,
ktore poddane zostana probie ognia: ztoto, srebro, drogie kamie-
nie, drewno, trawe i stome. Latwo sie zorientowac, ze trzy pierw-
sze sa odporne na dziatanie ognia, podczas gdy trzy nastepne
latwo sie pala. Wielu egzegetow sadzi, ze jest to aluzja do czysc-
ca jako procesu oczyszczenia przed osiagnieciem peilnego zjed-
noczenia z Bogiem. Przemawia¢ ma za tym metafora ognia.

W tym samym Pierwszym LiScie do Koryntian apostot naro-
dow moéwi o tajemniczej praktyce ,chrztu za zmartych”. Wedlug
niektorych teologow i ona moze stanowic biblijng podstawe nauki
o czysccu. Niektorzy sadza, ze ,chrzest za zmartych” (1Kor 15, 29)
to zwykly chrzest przyjmowany po to, by powsta¢ z martwych;
inni twierdza, ze chodzi o praktyke przyjmowania chrztu przez
pewnych chrzescijan za swoich bliskich zmarlych; jeszcze inni
sadza, ze chodzi o sytuacje, gdy ktos przyjmowal chrzest ,przez
wzglad na zmartych”, ktorzy za zycia modlili sie o jego nawrdce-
nie. Cho¢ dyskusje do dzis nie zostaly rozstrzygniete, wickszos¢é
biblistow sadzi, ze byla to praktyka, ktora miata w jakis sposob
dopomoéc zmartym. Jesli wiec w pierwotnym Kosciele praktyko-
wano tego typu forme pomocy zmarlym, oznacza to, iz wierzono,
ze mozna w jakis sposéb wplywac na ich los po Smierci.

Wielu biblistow jest przekonanych, ze fragment listu Paw-
ta do Tymoteusza, ktérego to ustanowit biskupem w Efezie, za-
wiera modlitwe o milosierdzie dla zmartego: ,Niech Pan uzyczy
miltosierdzia domowi Onezyfora za to, ze czesto mnie krzepit i tan-
cucha mego sie nie zawstydzil, lecz skoro sie znalazt w Rzymie,
gorliwie mnie poszukat i odnalazt. Niechaj mu Pan da w owym
dniu znalez¢ mitosierdzie u Pana” (2Tm 1, 16-18a).
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Onezyfor byl przyjacielem Pawla. Wedlug tradycji apokry-
ficznej pochodzit z Ikonium. Towarzyszyt Apostotowi w trudnych
chwilach uwiezienia w Rzymie — byt dla niego wsparciem podczas
oczekiwania na wyrok. W koncowym pozdrowieniu listu znaj-
duja sie stowa: ,Pozdrow Pryske i Akwille oraz dom Onezyfora”
(2Tm 4, 19). Apostol narodéw nie wspomina samego Onezyfo-
ra, ale jego dom. Wzmianka ta zdaje sie sugerowac, ze w chwili,
gdy pisze te slowa, jego przyjaciel juz nie zyje. Pawel wiec prosi
Pana o milosierdzie dla niego w dniu sgdu. Oznacza to mozliwos¢
wstawiennictwa za zmartymi, a posrednio dowodzi praktyki mo-
dlitwy za zmarlych juz u poczatku istnienia Kosciola.

Przytoczone powyzej fragmenty biblijne daty Kosciotowi pod-
stawe do rozwiniecia nauki o stanie czySéca. Katechizm stwier-
dza jasno: ,Ci, ktérzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem, ale
nie sa jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swe-
go wiecznego zbawienia, przechodza po Smierci oczyszczenie, by
uzyskac swietos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba” (KKK
1030). A jesli o Katechizmie mowa, pamietac nalezy, ze sa tylko
trzy rzeczy ostateczne: Smierc, sad Bozy, niebo albo piekto. Czy-
Sciec to ,przedsionek” nieba i trafiaja do niego ci, ktorzy z cala
pewnoscia beda zbawieni.

Niebo by¢ moze dla wszystkich

Wielu ludzi uwazajacych sie za chrzescijan nurtuje problem
pogodzenia wszechogarniajacej mitosci Boga i Jego milosierdzia
z istnieniem piekta. Stad rodza sie pytania: ,Jak mozna pogodzic¢
istnienie piekla z nauka o mitosierdziu Bozym? Czy pieklo nie
jest zaprzeczeniem prawdy, ze Bog w Chrystusie zbawit wszyst-
kich ludzi? Czy stworzenie istot, ktérych losem ma by¢ piekto,
nie jest zaprzeczeniem celowosci ich stworzenia?”

Juz w III wieku Orygenes, zmagajac sie z tymi pytaniami,
zdawal sie zaklada¢ mozliwos¢ pokuty i nawrocenia po Smier-
ci. Kosciél jednak nie poszedl za sugestiami aleksandryjskiego
uczonego, gdyz w tej perspektywie doczesne zycie pozbawione
zostaloby charakteru definitywnego, a takze stracitaby na war-
tosci ofiara Chrystusa.
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Poglad, iz ostatecznie Bog w swej mitosci zbawi wszystkich
ludzi (a nawet szatana) znany byl juz w starozytnosci pod nazwa
apokatastazy radykalnej. Poglad ten zostal najprawdopodobnie;j
potepiony juz w 553 roku na Soborze Konstantynopolitanskim II.
Nie zostata jednak odrzucona przez Kosciot apokatastaza w for-
mie umiarkowanej, czyli poglad dopuszczajacy mozliwos¢ zbawie-
nia wszystkich ludzi. Innymi stowy, Urzad Nauczycielki Kosciota
odrzucit teze, ktora glosi, ze z cala pewnoscig wszyscy ludzie
beda zbawieni, natomiast dopuszcza teze, iz by¢ moze wszyscy
beda zbawieni, a pieklo bedzie puste. Taki sposéb myslenia zda-
je sie dopuszczac Jan Pawet II, ktory w ksiazce Przekroczyé prég
nadziei pisal: ,Potepienie wieczne jest z pewnoscia zapowiedzia-
ne w Ewangelii. O ile jest ono jednak realizowane w zyciu poza-
grobowym? To ostatecznie wielka tajemnica. Nie da si¢ jednak
zapomniec, ze Bog «pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy»” (1Tym 2, 4)”. ChrzesScijanin moze
wiec mie¢ nadzieje, ze wszyscy ludzie beda zbawieni, aby oka-
zala sie w calej pelni Boza milos¢.

Niebo dla pragnacych dobra

Nie mozna jednak odrzucaé¢ mozliwosci piekla i wiecznego
potepienia. We wspolczesnej teologii coraz bardziej uwiarygod-
nia sie tzw. hipoteza wyboru podstawowego. Glosi ona, iz kazdy
cztowiek przez wybory moralne dokonywane w ciggu calego zycia
wytwarza w sobie podstawowe nastawienie ku dobru lub ku ztu.
Jesli ktos zasadniczo stara sie wybierac¢ dobro i unikac¢ grzechu,
to nawet, gdy czasem upada, jego sumienie wciaz pozostaje ukie-
runkowane ku dobru. Jesli natomiast ktos$ zupelnie swiadomie,
z premedytacja i dobrowolnie wciaz wybiera zto, jego sumienie
ukierunkowane jest ku ztu. Spotkanie z Bogiem w chwili §mierci
to nic innego jak spotkanie z ostatecznym i absolutnym Dobrem.
Jesli ktos wybierat w zyciu dobro, takze w chwili §mierci wybie-
rze Boga, ktory jest Dobrem. Jesli ktos wybierat zto, w momencie
odejscia z tego Swiata moze odrzuci¢ Boga, gdyz jego podstawo-
wym wyborem jest zto. Ktos taki sam skazywalby sie na wieczne
potepienie. W tym sensie pieklo nie byloby odrzuceniem przez
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Boga, ale wlasna decyzja odrzucenia Boga. To nie Bog okazatby
sie bezlitosny, ale cztowiek sam wykluczylby sie ze sfery oddzia-
lywania boskiej milosci.

Niebo po sadzie ostatecznym

Przekonanie o sadzie ostatecznym bylo powszechne wsrod
wyznawcow judaizmu. Potwierdzaja to nie tylko liczne teksty
Biblii Hebrajskiej, ale takze literatura apokryficzna. Rozwijajac
motyw sadu z perspektywy chrzescijanskiej, autorzy listow No-
wego Testamentu taczyli go z paruzja. Spojrzmy na fragmenty
listow trzech sposrod autoréw natchnionych Nowego Przymie-
rza: Pawla, Piotra i Judy.

W korespondenciji z Tesaloniczanami Pawel wyjasnia natu-
re sadu: ,,Bo przeciez jest rzecza stuszna u Boga odptaci¢ uci-
skiem tym, ktérzy was uciskaja, a wam, uciSnionym, dac¢ ulge
wraz z nami, gdy z nieba objawi sie Pan Jezus z aniotami swo-
jej potegi, w plomienistym ogniu, wymierzajac kare tym, ktorzy
Boga nie znaja i nie sa postuszni Ewangelii Pana naszego Jezusa”
(2Tes 1, 6-8). Kara, ktora spotka ludzi uciskajacych chrzescijan,
to ,wieczna zaglada”. W ten sposob przesladowcy i przesladowa-
ni otrzymaja odpowiednia odptate.

Sw. Piotr w kontekscie sadu ostatecznego wspomina fakt
ogloszenia dobrej nowiny umartym: ,Oni zdadza sprawe Temu,
ktory gotow jest sadzi¢ zywych i umartych. Dlatego nawet umar-
lym gloszono Ewangelie, aby wprawdzie podlegli sadowi jak lu-
dzie w ciele, zyli jednak po Bozemu. Wszystkich zas koniec jest
bliski” (1P 4, 5-7a). Chociaz niekiedy chrzescijanie moga czué
sie opuszczeni przez Boga, to jednak ich przesladowcy i odstep-
cy zostanag ostatecznie ukarani za czynione zto. Niektorzy sadza,
ze obraz sedziego odnosi sie raczej do Chrystusa, nie do Ojca,
gdyz tak bywa czesSciej w Nowym Testamencie. Wydaje sie jed-
nak, ze akurat w tym miejscu Piotr odnosi sie do Ojca, gdyz po-
sta¢ Chrystusa poshuzyla mu raczej za wzor osoby przesladowane;j
i doznajacej niestusznego cierpienia; Ojciec w takim kontekscie
widziany jest nie tylko jako sedzia, ale jako Ten, ktory wyzwala.
Okreslony jest On jako sedzia ,zywych i umartych”.
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Juda apostot, kierujac rozne przestrogii ostrzezenia do adre-
satoéw swego listu, rozpoczyna je od przypomnienia, ze niepostusz-
ni aniotowie oczekuja dnia sadu ostatecznego: ,(...) i aniolow,
tych, ktorzy nie zachowali swojej godnosci, ale opuscili wiasne
mieszkanie, spetanych wiekuistymi wiezami zatrzymatl w ciem-
nosciach na sad wielkiego dnia” (Jd 6). Wzmianka ta poprzedzo-
na jest innym przykladem Bozej kary; dotkneta ona tych, ktorzy,
cho¢ wyszli z Egiptu pod wodza Mojzesza, nie pozostali wierni
Bogu. Apostotl przypomina takze doswiadczenie Sodomy i Gomo-
ry. Te trzy przyklady majg stanowic¢ dla czytelnikow argumenty
za czujnoscia i ostrzezenie przed nadchodzacym sadem.

Niebo dla kochajacych

W kwestii sadu ostatecznego i roli, jaka odegra w nim Boze
milosierdzie, wcigz pozostaje wiecej pytan niz odpowiedzi. Warto
siegnac po jeszcze jedna z hipotez opracowanych przez teologow.
Nosi ona miano zbawienia zastepczego. W ogromnym uproszcze-
niu hipoteze te sformulowac¢ mozna w nastepujacych stowach:
mozliwe, ze Bog obdarzy zbawieniem tych, ktorzy Zyja pograzeni
w grzechu z dala od Niego nie z powodu ich wiary, ale ze wzgle-
du na milos¢, ktora otaczaja ich najblizsi.

Mysl taka zrodzilta sie z egzystencjalnych pytan i biblijnych
podpowiedzi. Czy kochajaca mama moze by¢ szczesliwa, gdy
w niebie nie bedzie jej dzieci? Czy wierna zona naprawde be-
dzie sie w pelni cieszy¢ zbawieniem, gdy na wieki roztaczy sie
z niewierzacym mezem? Czy mozemy liczy¢ na to, ze Bog uczy-
ni wszystko, abysmy zabrali do nieba tych, ktérych kochamy?

Nawet bez poglebionej analizy warto siegnac po kilka biblij-
nych miejsc, ktore daly podwaliny hipotezie zbawienia zastep-
czego. Jezus odpuscil grzechy czlowiekowi sparalizowanemu,
jeszcze zanim go uzdrowil, ze wzgledu na wiare jego przyjaciot
(Mk 2, 5). Moze sam paralityk takiej wiary nie miat? Moze doznat
uzdrowienia i przebaczenia tylko ze wzgledu na wstawiennictwo
przyjaciot? Pawel apostot przekonuje: ,Niewierzacy maz uswie-
ca sie bowiem dzieki Zonie i uswieca sie niewierzaca zona dzie-
ki mezowi” (1Kor 7, 14). I dodaje: ,Gdy cierpi jedna czes¢ ciala,
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cierpia pozostale czesci, a gdy jedna czes¢ odbiera chwate, cie-
szg sie wszystkie czesci” (1Kor 12, 26).

Idea zbawienia zastepczego nie jest zreszta catkiem nowa.
Podwaliny datl jej poeta i mistyk zyjacy na przetomie X i XI stu-
lecia, sw. Symeon Nowy Teolog. W jednej ze swych mow pisal:
,Znatem cztowieka, ktory tak bardzo pragnat zbawienia swych
braci, ze czesto we tzach serdecznych prosit Boga, zeby albo bra-
cia ci zbawieni byli razem z nim, albo by on byt potepiony razem
z nimi. Byl on bowiem zlaczony z nimi w Duchu Swietym taka
wiezig miltosci, ze nie chciatby nawet wejs¢ do krélestwa niebie-
skiego, jesli mialby by¢ przez to od nich odlaczony” (Oratio 21).
Niczym echo pobrzmiewa tu wyznanie Szawta z Tarsu: ,,Wolat-
bym by¢ sam odlaczony od Chrystusa dla moich braci, ktorzy
z pochodzenia sa moimi rodakami” (Rz 9, 3).

Jesli zbawienie zastepcze jest mozliwe, to hipoteza ta otwie-
ra calkiem pocieszajaca perspektywe. Dlaczego? Bo jesli milosé
jednego czlowieka do drugiego moze wyjedna¢ mu zbawienie, to
c6z dopiero wszechogarniajace milosierdzie Boga, nieskoncze-
nie wieksze niz kazdy ludzki akt milosci. A przeciez On ,pragnie,
aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania praw-
dy” (1Tm 2, 4). Im bardziej kocham moich bliskich, tym wieksza
moge mie¢ nadzieje za wieczne z nimi Swietowanie.

Konkluzja

Chrzescijanska nadzieja wedlug przytoczonego na poczat-
ku naszych refleksji fragmentu Pierwszego Listu Jana Apostota
(1J 3, 1-3) to proces dorastania wierzacego do pelni dzieciectwa
Bozego na wzor Chrystusa. Dorastanie to odbywa sie za pomo-
ca umacniania wiary przez karmienie sie stowem Bozym i przez
wyznawanie grzechow. Kto z entuzjazmem wkroczy na te droge,
dzieki nadziei uzyska podobienstwo do Chrystusa, ktorego uj-
rzy w bezposredniej wizji takim, jakim jest.

Kroczenie ta droga — jak mowi Benedykt XI — laczy sie z re-
alizacja matlych, doczesnych nadziei, ktore ostatecznie prowadza
do tej jednej, najwieckszej nadziei eschatologiczne;j:
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Nadzieja zbawienia wiecznego. Dla kogo?

»(--.) potrzebujemy matych i wiekszych nadziei, ktére dzien
po dniu podtrzymujq nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei,
ktora musi przewyzszaé pozostale, sq one niewystarczajace. Tq
wielka nadziejqg moze byc jedynie Bog, ktéry ogarnia wszechswiat,
i ktéry moze nam zaproponowad i daé to, czego sami nie mozemy
osiqgnadé. Wtasnie otrzymanie daru nalezy do nadziei. Bég jest
fundamentem nadziei — nie jakikolwiek bég, ale ten Bdg, ktory
ma ludzkie oblicze i umitowat nas az do korica: kazdq jednostke
i ludzkosé w catlosci. Jego krélestwo to nie wyimaginowane za-
Swiaty, umiejscowione w przysziosci, ktéra nigdy nie nadejdzie;
Jego krélestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad
Jego mitosé dociera. Tylko Jego mitosé daje nam mozliwosé trwa-
nia w umiarkowaniu, dzien po dniu, bez utraty zapatu, ktéry daje
nadzieja w Swiecie ze swej natury niedoskonatym. Rownoczesnie
Jego mitosé jest dla nas gwarancja, ze istnieje to, co jedynie mgli-
Scie przeczuwamy, a czego mimo wszystko wewnetrznie oczeku-
jemy: zycie, ktére prawdziwie jest zyciem”.

Summary
Hope for eternal Salvation. For who?

Many people who consider themselves as Christians are bothered by the problem
of how to reconcile God’s overwhelming Love with the existence of hell. Hence the
questions: “How to reconcile the existence of hell with the teaching about God’s
mercy? Is hell a negation of the truth that God in Christ Saved all people? Is not
the creation of beings whose fate is to be hell a negation of the purposefulness
of their creation?”.




KONSEKRUWANE
1(141)2020

Tomasz Krzesik OMI

Ottawa'
Czy konsekrowany znaczy zbawiony?

Stowa klucze: zycie konsekrowane, ostateczne rzeczy cztowieka, czysciec, czysSciec na ziemi.

Streszczenie
Powolanie do zycia konsekrowanego to, w najbardziej podstawowym wymiarze,
oddanie zycia catkowicie Bogu. Czlowiek w dzisiejszym Swiecie przezywa czesto
kryzys tozsamosci i odpowiedzialnosci. Osoby konsekrowane nie sa wolne od
tych spraw. Droga do odnalezienia glebszych motywow do doskonalenia sie
i dojrzewania dla os6b konsekrowanych moze by¢ powazna refleksja nad rzecza-
mi ostatecznymi czlowieka: Smieré, Sad Bozy, niebo albo pieklo oraz czysciec.
Zycie konsekrowane to niespotykana mozliwosé¢ doswiadczenia czy$éca juz na
ziemi. Samo podjecie powotania do zycia konsekrowanego nie daje automatycz-
nie pewnosci zbawienia i wiecznego zycia w niebie. Osoba konsekrowana dzieki
zamysleniu nad swoim powolaniem w kontekscie rzeczywistosci ostatecznych
moze budzi¢ w sobie gtebsze motywacje do dojrzewania i wzrastania w §wietosci.

W obecnej dobie niekiedy trudno dostrzec, czym tak na-
prawde rozni sie styl zycia oséb konsekrowanych od stylu zycia
wszystkich innych ludzi?. Cztowiek wspotczesny jako taki szu-
ka swojej tozsamosci. Zagubienie czlowieka w Swiecie, w kto-
rym zyje mozna tatwo zauwazy¢ w nieumiejetnosci dokonywania
wlasciwych wyboréw i w leku przed podejmowaniem roéznora-
kich odpowiedzialnosci. Kwestie te dotycza rowniez Srodowiska

! Tomasz Krzesik OMI - Misjonarz Oblat Maryi Niepokalanej, doktor teologii, ho-
mileta. Od 2010 roku przebywa w Kanadzie, obecnie mieszka w Ottawie, gdzie petni
postuge duszpasterska jako proboszcz polonijnej parafii Swietego Jacka Odrowaza.
Jego poszukiwania naukowe to prawdy eschatologiczne ze szczegélnym uwzgled-
nieniem przepowiadania o czySécu. E-mail: tkrzesik@gmail.com.

2 Autor czyni te refleksje obserwujac styl zycia wielu oséb konsekrowanych
w zachodnim $wiecie w Kanadzie, gdzie na co dzien przebywa.
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zycia konsekrowanego. Wiele os6b konsekrowanych porzuci-
to juz dawno stréj zakonny (tozsamosc), ktory zewnetrznie bar-
dzo wyrdznial te osoby od innych. Wielu konsekrowanych nie
przejmuje sie zbytnio poszukiwaniem i odkrywaniem glebszych
motywacji dla wybranego sposobu zycia (odpowiedzialnosc). Po-
gubienie na plaszczyznie tozsamosci przejawia sie tez u oséb
konsekrowanych, jak i katolikow w ogodle nieumiejetnoscia od-
roznienia tego, co protestanckie, synkretyczne, a czasem nawet
poganskie i balwochwalcze. To, ze istniejg ludzie konsekrowani
jest gwarancja wszystkiego i bywa czesto wystarczajacym osia-
gnieciem, by byli oni podziwiani i by wzbudzali ogolna sympatie:
takie trudne zycie wybrates, to jest naprawde poswiecenie, itp.
I cho¢ moze nie w kazdej sytuacji trzeba od razu mowic¢ o kry-
zysie, to jednak z calg pewnoscia mozna mowi¢ o niewlasciwie
poustawianych priorytetach, a w konsekwencji o podzielonym
sercu i zyciu w ciaglej rozterce. A moze w grzechu? Niewtasciwe
realizowanie powolania osoby konsekrowanej niewielu juz dzi-
wi. Méwimy: takie czasy, taki teraz Swiat, trzeba by¢ tolerancyj-
nym dla wszystkich, trzeba to zrozumiec. Czy katolik, to ktos,
kto narzeka na okolicznosci miejsca i czasu, zeby tylko znalezé
wymowke, usprawiedliwienie dla swoich dziatan czy zaniechan?
Czy czlowiek, ktory podejmuje powotanie osoby konsekrowanej,
to nie przypadkiem ewangeliczny radykal, ktory wszystko sta-
wia na jedna karte? Gdzie zatem realizacja tego, o czym nader
jasno mowi prawo Kosciota: W zyciu konsekrowanym wierni, za
natchnieniem Ducha Swietego, decydujq sie w sposéb doskonal-
szy i8¢ za Chrystusem, poswiecié¢ sie umilowanemu nade wszyst-
ko Bogu oraz dazac do doskonatej mitosci w stuzbie Krélestwa,
glosié¢ w Kosciele chwate $wiata, ktory ma przyjsé, oraz byé jego
znakiem (Por. KPK, kan. 573).

Postaram sie pokroétce skonfrontowac istotne aspekty zycia
konsekrowanego z tak zwanymi ostatecznymi rzeczami czlowie-
ka, dodajac do nich czysciec. W moim przekonaniu bowiem zy-
cie konsekrowane w najglebszej swej istocie ma wiele punktéw
stycznych z rzeczywistoscia czy$cca i w ogole osoba konsekro-
wana moze czerpac glebsze motywacje, pamietajac o rzeczywi-
stosciach ostatecznych.
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1. Zycie konsekrowane i $§mieré

Wsrod czytan biblijnych przeznaczonych dla liturgii pogrze-
bu katolickiego jest ten jeden jakze wymowny fragment Listu do
Rzymian: Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla sie-
bie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli zas umiera-
my, umieramy dla Pana. I w zyciu wiec, i w $Smierci nalezymy do
Pana (Rz 14, 7-8). W przedmowie do Konstytucji i Regut mojego
zgromadzenia zakonnego, zalozyciel polecit swoim duchowym sy-
nom: Muszq catkowicie wyrzec sie siebie, a troszczyc sie jedynie
o chwate Bozaq i dobro KoSciota, o zbudowanie i zbawienie dusz?®.

W zyciu konsekrowanym jest co$ z umierania, z obumiera-
nia. Nie mozna posiada¢ w pelni wlasciwych motywacji do takie-
g0 sposobu zycia, bez glebszej refleksji nad tym tematem. Jezeli
powotanie do zycia konsekrowanego jest rozwinieciem i pogle-
bieniem taski chrztu swietego, to wszystko jest nader jasne,
we chrzcie umarliSmy z Chrystusem: Prosimy Cie, Panie, niech
przez Syna Twojego zstapi na te wode moc Ducha Swietego, aby
wszyscy przez chrzest pogrzebani razem z Chrystusem w Smier-
ci, z Nim tez powstali do nowego zycia*.

Kazdy rodzaj chrzescijanskiej ascezy jest obumieraniem z Chry-
stusem wedlug stow Mistrza: Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w zie-
mie nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi
plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swe-
go zycia na tym Swiecie, zachowa je na zycie wieczne (J 12, 24-26).

Obumieranie, to zatem porzucenie spraw tego swiata i wy-
rzekanie sie swojej woli, aby wypelnic¢ jak najlepiej wole Pana.
To z pewnoscig doskonalenie si¢ i obumieranie dla swoich wad
i nieuporzadkowanych przywigzan. Obumieranie, to rowniez
przyjecie samotnosci jako daru, po to by zauwazy¢ wokot siebie
Swiat odchodzacy od Boga, a w nim samotnego wspoélczesnego
cztowieka pozostawionego samemu sobie.

Stawanie w obliczu Smierci, to nieustanne zdawanie sie na
Boga, petniejsze zaufanie do Niego i oddawanie Mu wszystkiego

® Przedmowa, w: Konstytucje i Reguly Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej, Rzym 2012, s. 17.
* Obrzed Chrztu Dzieci wedtug Rytuatu Rzymskiego, Katowice 1972, s. 70.
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bez reszty. To nic innego jak catkowity dar z siebie realizowany
na drodze wypelniania profesji zakonnej. Do wiecznosci wcho-
dzi sie przez brame $mierci. I to dlatego $mier¢ jest nieodzowna,
a obumieranie konieczne. Wsrod praktyk zycia chrzescijanskie-
go znana jest modlitwa o dobra Smier¢. Swiadome obumieranie
osoby konsekrowanej moze stac¢ sie taka modlitwa. Powtarzamy
na zakonczenie kazdego dnia w pacierzach kaptanskich i modli-
twach zakonnych slowa starca Symeona: Teraz o Panie pozwol
odej$é¢ swemu studze w pokoju... (Lk 2, 29-32).

Czy jednak tresc¢ tych stow przezywamy w duchu autentycz-
nego obumierania dla Chrystusa? Jezeli swiat dzisiejszy usitu-
je $mier¢ ukry¢ i zminimalizowac jej groze, czy w ogole zamazac
obiektywna prawde o niej®, to moze wspotczesSnie osobom kon-
sekrowanym symptomatycznie blizej do przekonania o pielgrzy-
mowaniu do domu Ojca niz podazaniu ku nieuchronnej Smierci.
Jak zauwaza J. Ratzinger mysl o Smierci rodzi w czlowieku lek
metafizyczny i prowokuje do okreslonych refleksji, a w skraj-
nych sytuacjach prowadzi do zaprogramowania czysto technicz-
nie swojej Smierci, bo cztowiek chce uniknac leku. Powstaje wiec
kwestia eutanazji. Oby nie byta to tez eutanazja zycia konsekro-
wanego w jego najglebszej istocie.

Wspoblczesny cztowiek zagubit wiec te glebsza motywacje do
lepszego zycia zrodzona z metafizycznego leku przed Smiercia,
bo sama Smier¢ w sposobie jej przezywania i traktowania przez
wspotczesnych stala sie sprawa techniczng®. Udziela sie to po-
dejscie i myslenie osobom konsekrowanym, zatracaja zatem
motywacje do swoich duchowych zmagan i walki o wewnetrz-
na doskonatos¢. Jak tu przezy¢ zycie konsekrowane w mozol-
nym, codziennym wypelnianiu obowiazkéw powotania, w trwaniu
w wiernosci Regule, w obumieraniu, jezeli wokél modne i wszech-
obecne: blogi, twittery, konsekrowani celebryci... Nie chce po-
wiedzie¢: na wszystko nie! Chce wota¢ o umiar, przyzwoitosc
i zdrowy rozsadek. Zycie konsekrowane, to oderwanie od Swia-
ta i jego spraw, to rodzaj ogolocenia sie, umierania dla swoich
pragnien, tesknot i ludzkich zachcianek. Zalecam czestg modli-

S Por. J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, Warszawa 2000, s. 70.
® Por. tamze, s. 72-73.

81



Tomasz Krzesik OMI

twe stowami prosby z Litanii do Wszystkich Swietych: Od nagtej
a niespodziewanej $mierci, wybaw nas, Panie’.

2. Sad Bozy w zyciu osoby konsekrowanej

Sad jest rozstrzygnieciem odnosnie tego, co czlowiek przez
cate ziemskie zycie wypracowal, albo co zaniedbal. Nastapi
rozstrzygniecie czy czlowiek dojrzat do tego, by zjednoczy¢ sie
z Bogiem na calg wiecznos¢. Fundamentalng i bardzo osobi-
stg kwestig okaze sie relacja. Moja relacja do Boga, moja relacja
z Bogiem?. Jest zatem istotne w zyciu osoby konsekrowanej, by
relacje z Bogiem budowac z przekonaniem, ze to wlasnie ta moja
osobista wiez ze Stworca bedzie przede wszystkim przedmiotem
weryfikacji na sadzie. Mozna tatwo przy odrobinie krytycznego
spojrzenia na siebie ocenic, jaki dzisiaj bylby rezultat tego sadu,
o ktorym tu dywagujemy. Sam fakt, ze budowanie relacji nie wy-
daje sie bynajmniej rzecza nieosiggalna, winien sktaniac¢ osoby
konsekrowane do odkrycia w tajemnicy Sadu Bozego motywacji
do wiekszego zaangazowania sie w budowanie tej szczegolnej re-
lacji na drodze réznorakich praktyk poboznosci. Sad, o ktérym
mowa jest czym$ pewnym i trzeba tej rzeczywistosci doswiad-
czy¢: Postanowione ludziom raz umrzedé, a potem sqad (Hbr 9, 27).

Na tym sadzie oczekujemy sprawiedliwosci Bozej, bo Bog
jest sprawiedliwym Sedzia. Niewatpliwie jest tez milosierny. Za-
pewnia nas o tym Swiety Jakub: Bedzie to bowiem sqd nieubla-
gany dla tego, ktéry nie czynit milosierdzia: mitosierdzie odnosi
triumf nad sqdem (Jk 2, 13).

Bog przedziwnie godzi w sobie sprawiedliwos¢ i miltosierdzie,
one nie wykluczajg sie w Nim. Czlowiek ze swoim ludzkim poje-
w czymkolwiek zawinit, leka sie sprawiedliwosci®. W codzienno-
Sci zycia konsekrowanego perspektywa Sadu Bozego moze staé
sie mocna motywacja do dobrego codziennego rachunku sumie-
nia i regularnej praktyki sakramentu pokuty i pojednania.

" Tamze, s. 72.
8 Por. J.M. Bot, Czysciec brama do petni zycia, Poznan 2011, s. 77-78.
9 Por. tamze, s. 79.
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3. Czysécowy wymiar zZycia konsekrowanego
e CzySciec na ziemi

Swietej Teresie z Lisieux przypisywane sa nastepujace slo-
wa: Niech sie siostra nie obawia czys$éca z powodu cierpienia,
jakie nam sie z nim kojarzy, trzeba raczej pragnad tego, aby sie
w nim nie znalezdé, sprawiajqc tym przyjemnosé Dobremu Bogu,
ktory z wielkim zalem nas tam posyla. Jesli od tej chwili bedzie
sie siostra starata podobaé Mu we wszystkim i ufaé niezachwia-
nie, ze On nieprzerwanie oczyszcza siostre swaq MitoScia, nie po-
zostawiajgc nawet Sladu grzechu, moze bycé siostra pewna, ze
nie trafi do czyséca'®.

Z kolei swietej siostrze Faustynie dana byla wizja, w czasie
ktorej rozmawiata z Chrystusem o stanie swojej duszy i miata
dokona¢ wyboru, czy chce cierpie¢ w czysécu, czy na ziemi: Co
chcesz, teraz cierpied jeden dzien, czy przez kréotki czas na ziemi?
Odpowiedziatam: Jezu, chce cierpieé¢ w czysécu i chcee cierpieé na
ziemi, chociazby do korica swiata najwieksze meki''.

My$l zawarta w stowach Swietej Teresy i niejako potwierdzo-
na doswiadczeniem mistycznym Swietej Faustyny nie jest obca
w nauczaniu Kosciota. Juz Sobér Florencki (1438-1445) w Dekre-
cie dla Grekow (1439) zauwazyl, ze mozliwe jest ,,oczyszczenie” du-
szy zarOwno pozostajacej w ciele, jak i po opuszczeniu go. Chodzi
o takie ,,oczyszczenie”, ktore sprawia, ze dusza po $mierci natych-
miast zostaje przyjeta do nieba i oglada Boga (por. BF VIII, 112-
114). W nurcie tego nauczania wypowiada sie Soboér Trydencki
w Dekrecie o usprawiedliwieniu (1547). Mowa tu o tym, ze czysciec
czeka tych grzesznikow, ktérym pomimo odpuszczenia winy i kary
wiecznej pozostaje do odpokutowania kara doczesna. Odbywa sie
to albo na tym swiecie, albo w czysccu (BF VII, 106). Nauka ta trwa
w Kosciele, przypomina ja rowniez Katechizm promulgowany przez
Jana Pawtla II (1997): Nawrdcenie, ktére pochodzi z zarliwej milo-
Sci, moze doprowadzi¢ do catkowitego oczyszczenia grzesznika,
tak ze nie pozostaje juz zadna kara do odpokutowania (KKK 1472).

10 M. Pradere, I$¢é prosto do nieba z Matq Tereskaq, Krakow 2009, s. 113.
1 Por. Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Krakéow 2014, s. 56.
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Wypowiedz ta sugeruje, ze jesli nie pozostaje zadna kara
do odpokutowania, to w tym wypadku czysSciec nie jest koniecz-
ny. W czysccu przeciez odpokutowuje sie kary doczesne za grze-
chy'?. Paradoks czasoéw wspolczesnych polega na tym, iz wielu
jest przekonanych, ze po Smierci ,péjda do nieba” bez zadnego
pokutowania. Wielu konsekrowanych mysli, ze skoro realizu-
ja powolanie do swietosci na takiej szczegdlnej drodze, to cze-
ka ich tylko niebo. Nic bardziej blednego! Warto zauwazyc¢, ze
Katechizm mowiac o karach doczesnych sugeruje, ze na poczet
doczesnej kary za grzech chrzesScijanin powinien znosic cierpie-
nia, proby i pogodzi¢ sie ze Smiercia. Sugestie do takiego rozu-
mienia sprawy podsuwa fragment z Listu do Efezjan (Ef 4, 24)
o porzuceniu ,starego cztowieka” i ,przyobleczeniu nowego” (KKK
1473)'3. Tak wiec mysl o ominieciu czyséca miesci sie w teolo-
gii Kosciota Katolickiego, ale dzis jest bardzo czesto pojmowana
w sposob uproszczony i relatywny. Inaczej postrzegata to przy-
wolywana juz Swieta Teresa: (...) jesli owe dusze cierpiq i modlq
sie za nas, jest tak nie dlatego, ze taki byt wobec nich doskonaly
plan Bozy, zeby czynily to w ptomieniach czysdéca. Powinny one
byly wczesniej, jeszcze na ziemi, przyjaé¢ wspaniatomyslnie swoj
krzyz odkupienia (krzyz, ktéry zresztq jest z pewnoscia lZejszy
od cierpienia w czysécu). Moglyby wowczas juz w chwili Smier-
ci znalez¢ sie w chwale nieba i tam przez catq wiecznos$é wzno-
sié¢ swe modlitwy'*.

Taki kierunek pojmowania czy$cca jako mozliwego, ale nie-
koniecznego domaga sie zatem dowartoSciowania przez osoby
konsekrowane. Mysli sw. Teresy moga by¢ bardzo dobrym ma-
terialem dla tworczych refleksji i osobistych motywacji do prak-
tykowania szeroko rozumianej ascezy chrzescijanskiej. Jest to
tez doskonatla okazja do osobistego zglebiania nauki Kosciola
o przyszlym losie czlowieka. Daje to mozliwo$S¢ porzucenia za-
chwytu nowinkami i btednym pojmowaniem rzeczywistosci nad-
przyrodzonych. Takie zapatrywanie sie na przyszly los czlowieka

12 Por. T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze
Watykarniskim II, Krakéow 2017, s. 166-167.

13 Por. tamze.

14 M. Pradere, I$¢ prosto do nieba z Matq Tereskq, Krakow 2009, s. 112-113.
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jest tym bardziej istotne, ze kazdy wierny zyjacy na ziemi moze
ofiarowac za siebie odpusty'®, czyli moze w ciagu swojego zycia
wiele razy korzystac z szansy darowania mu przez Boga kar do-
czesnych za grzechy. Jesli potrafi wypetni¢ warunki odpustow
i cechuje sie wlasciwa wewnetrzna dyspozycja, to w ten sposob
moze ominac czysciec (por. KKK 1471). I rzeczywiscie trzeba po-
wiedzie¢ sobie jasno: od czyscéca nie uciekniemy, ale mozemy go
przezywac juz tu na ziemi. Osoby konsekrowane, w istocie swo-
jego powolania sg wezwane do tego w szczegolny sposob. Moze
wlasnie lek przed cierpieniem zamyka czesto czlowieka na przyje-
cie prawdy o czy$ccu, niemniej jednak warto dojrzewac do takie-
go wlasnie rozumienia swojej konsekracji zakonnej, w aspekcie
czyScéca przezywanego na ziemi. Wymaga to nie lada wysitku
i czuwania, ale prowokuje do znajdowania wlasnie na tej ptasz-
czyznie motywacji do czynienia dobra, unikania grzechu, gor-
liwszej pracy duszpasterskiej, poglebiania formacji duchowe;.

e Cierpienie zastepcze

W podjetym kontekscie na uwage zastuguje temat cierpienia
zastepczego, czyli znanej w duchowosci katolickiej ekspiacji za
grzechy czy innymi stowy wynagradzania za nie Bogu. Cztowiek
wspolczesny rosci sobie prawa do wielu rzeczy, jest pretensjo-
nalny i skupiony na sobie, a ostatecznie bardzo czesto stwierdza,
ze brakuje mu czasu na wszystko, ze nie ma czasu dla siebie.
Nie stoi to jednak w kolizji z faktem, Zze obejrzal wszystkie naj-
nowsze filmy, zna najswiezsze internetowe wiadomosci i plotki
z zycia celebrytow, a na facebooku umiescit juz wszystko, co po-
trzeba i zorientowat sie, co ,wrzucili” inni. To réwniez czesty ob-
raz cztowieka konsekrowanego. Tymczasem Swiat wokot nas wota
o ludzi, ktérzy sa gotowi do podejmowania réznych ofiar i wy-
rzeczen, aby w ten sposob przepraszac¢ Boga za swoje wystep-
ki i za innych, ktorzy obrazaja Stworce swoim postepowaniem.
Warto w tym miejscu powréci¢ do objawien Matki Bozej w Fa-
timie. Maryja prosi o podejmowanie cierpienia zastepczego, by

15 Por. A. Czajkowska, 1. Ztotkowska, Jak pomagac duszom czys$écowym? Odpusty,
Czestochowa 2007, s. 16.
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ratowac dusze grzesznikow przed cierpieniem wiecznym!6. Gtow-
na trescig nauczania Mistrza z Nazaretu jest krzyz i koniecznos¢é
podjecia krzyza przez Jego nasladowcow. Kosciot Katolicki wokot
krzyza i ofiary Jezusa, ktora dokonata sie na nim koncentruje
cale swoje nauczanie. Osoby konsekrowane czesto wola wybie-
rac¢ uczestnictwo w modlitewnych spotkaniach, gdzie sie duzo
Spiewa, rece do gory wznosi, gdzie jest tyle entuzjazmu, euforii,
uzdrowienia, charyzmaty, coraz czesciej Swieccy nieprzygotowa-
ni teologicznie ewangelizatorzy. Czesto jest to latwiejsze od po-
dejmowania krzyza. Zachecam do przemyslenia, jak codzienne
obowiagzki, doswiadczenia i praktyki poboznosci ofiarowac jako
ekspiacje za tych, ktérzy ida na zatracenie.

4. Niebo - cel dazeni osoby konsekrowanej

Swiatobliwy biskup W. Pluta pisat do oséb Swieckich, ale
jego stowa sg nader aktualne dla os6b konsekrowanych: Nie ma
Swietosci bez ofiary z samego siebie. To najtrudniejsze zadanie:
opanowad swoje zle sklonnosci, umartwié sie» — nie zabié siebie,
ale swoje zle skionnosci. (...) Nie ma tez nieba bez umartwienia,
bo nie ma odkupienia bez krzyza. O tym nie wolno zapomnied,
Ze wiara nasza nie jest czyms tatwym. Jest religia meczennikow.
I to meczeristwo, dokonane bez przelania krwi, jest bardzo bole-
sne: opanowanie swoich zqdz, namietnos$ci. «Kto zwyciezy (opa-
nuje siebie), dam mu siedzie¢ z sobg na tronie moim, Jakom Ja
tez zwyciezyt i usiadtem z Ojcem na tronie Jego» (Ap 3, 21)'7.

Zycie zakonne posiada ze swej natury wszystkie srodki, ktore
maja umozliwi¢ podazanie ku niebu, ku ostatecznemu spetnieniu
sie czlowieka, prostg droga. Ta droga jest wymagajaca i jej prze-
bycie nie dokonuje si¢ automatycznie przez sama przynaleznoscé
do spotecznosci oséb konsekrowanych. Osmielam sie stwierdzic,
ze to rzeczywiscie droga do nieba dla wszystkich, ktorzy weszli
na nig i swoje powotanie traktuja odpowiedzialnie w duchu na-
uczania Kosciota o takim wlasnie sposobie zycia: Poniewaz Lud

16 Por. W. Laszewski, Fatima stuletnia tajemnica. Nowo odkryte dokumenty 1915-
1929, Warszawa 2015, s. 308.
17 W. Pluta, Ascetyka dla $wieckich, Gorzow Wlkp. 2009, s. 53.
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Bozy nie ma tutaj trwatego miasta... to stan zakonny... ukazuje
takze wszystkim wierzqcym dobra niebieskie juz na tym Swiecie
obecne, jak i daje Swiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu zy-
skanemu dzieki odkupieniu przez Chrystusa oraz zapowiada przy-
szte zmartwychwstanie i chwale Krélestwa niebieskiego (LG 44).

5. Pieklo - smutna mozliwosé

Nauka Kosciota Katolickiego na temat piekla pozostaje nie-
zmienna i jednoznaczna. Dzi$§ jednak w Swiecie zachodnim Ko-
§ciot nie widzi potrzeby nauczania o piekle, co nie oznacza, ze
go nie ma. Sg jednak takze osoby konsekrowane, ktore na swoj
sposob podchodza do tej kwestii. Najczesciej odrzucajac piekto
jako realng mozliwosc!®. To jeden rodzaj myslenia, inny jest taki,
ze skoro zostatem powolany czy powotana do zycia zakonnego, to
juz sprawa wiecznego potepienia mnie nie dotyczy. Czy rzeczy-
wiscie tak jest? Coraz czesSciej mamy do czynienia ze swoistym
relatywizmem w podejsciu do prawd wiary. Nie sa od tego wolne
osoby konsekrowane. Katechizm dotyka tematu piekla w naste-
pujacy sposob: Stwierdzenia Pisma Swietego i nauczanie Koscio-
ta na temat piekta sa wezwaniem do odpowiedzialnosci, z jakaq
czlowiek powinien wykorzystywad swojq wolnosé ze wzgledu na
swoje wieczne przeznaczenie. Stanowiq one rownoczesnie naglq-
ce wezwanie do nawrécenia: «Wchodzcie przez ciasng brame! Bo
szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do zgu-
by, a wielu jest takich, ktérzy przez niq wchodzq. Jakze ciasna
jest brama i waska ta droga, ktéra prowadzi do zycia, a mato jest
takich, ktorzy ja znajduja! (Mt 7, 13-14)» (KKK 1036).

Pieklo w sytuacji oséb poswieconych Bogu zaczyna sie od
szukania réznorakich kompromisow ze swiatem. Jesli dochodzi
do fundamentalnego odejscia od trwania w wiernosci charyzma-
towi, regule zakonnej, jesli dochodzi do notorycznego odchodzenia
od ewangelicznego radykalizmu jako zasady zycia, to najczesciej

18 Z duza doza sympatii sledze poglady i argumenty zwolennikow teorii unice-
stwienia. Sg one, w moim odczuciu, blizsze prawdy i bardziej przekonywajace niz
surowa, tradycyjna koncepcja wiecznosci piekla”; zob.: W. Hryniewicz, Nadzieja
wola glosniej niz lek, Kielce 2016, s. 278.

87



Tomasz Krzesik OMI

generuje grzech. Trwanie w grzechu ciezkim zamyka na Boga.
To zupelne zaprzeczenie istoty zycia konsekrowanego (czytaj od-
danego) Bogu. I co za tym idzie, a czego naucza Kosciot, sytu-
acja trwania w grzechu ciezkim, pozostawanie w takim stanie
z wlasnego wyboru powoduje ,ostateczne samowykluczenie” ze
wpoblnoty z Bogiem i zbawionymi (KKK 1033). Nader wyraznie pre-
cyzuje to Z. Kijas w nastepujacych stowach: Cztowiek cierpiacy
meki piekielne przezywa bolesne, wewnetrzne rozdarcie. Z braku
mitodci jest szarpany (i rozszarpywany) przeciwienistwami, kto-
rych nie moze juz niestety zespoli¢ w harmonijnq jednosé, zyje
w statym konflikcie z samym soba i z otoczeniem. Nic ani nikt nie
jest w stanie go zadowolié, rozradowaé ani ucieszyé. Jest gtebo-
ko niepogodzony z sobq*°.

Konsekrowany to naznaczony Bogiem, dlatego wezwany do
porzucania grzechu, bo grzech lezy po stronie piekta. Czy osoba
konsekrowana nie popelnia grzechow? Zalecam czesta medyta-
cje stow Mistrza: Nie kazdy, ktéry Mi moéwi: , Panie, Panie!”, wej-
dzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole mojego
Ojca, ktory jest w niebie (Mt 7, 21).

*kk

We wspoélczesnym swiecie odchodzacym od Boga, coraz cze-
Sciej osoby konsekrowane nie maja glebszych motywacji do zy-
cia konsekracja. W swoich praktykach poboznosci poprzestaja
na niezbednym minimum, a wzorcow stylu zycia paradoksalnie
poszukuja w Swiecie, ktory porzucili. Czesto ida za nowinkami
i nurtami poboznosci, ktore splycaja i rozmywajg utrwalong od
wiekow katolicka doktryne. Niewatpliwie wybor zycia konsekro-
wanego jako zyciowego powolania zobowiazuje do czegos wiecej.
Tymczasem roznorakie aktywnoscii formy dzialalnosci zewnetrz-
nej, akcje dobroczynne i ekologiczne, mylone niejednokrotnie
z apostolatem nie sprzyjaja poglebianiu motywacji. Sposobem do
odnowienia, poglebienia i umocnienia motywacji moze stac sie
powazna refleksja nad czysécem i rzeczami ostatecznymi czlo-
wieka. Majg one bowiem wiele punktow stycznych z istotnymi

19°Z. J. Kijas, Tajemnica nieba, czyséca i pieklta, Czestochowa 2017, S. 262.
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cechami zycia konsekrowanego. Niech powyzsze tresci stang sie
zacheta dla oséb konsekrowanych do przemyslenia swojego po-
wolania w kontekscie ostatecznych rzeczy czlowieka i czy$cca.

Summary
Does consecrated mean saved?

The vocation to consecrated life is, in the simplest way, devoting your life entirely
to God. People in today’s world often experience a crisis of identity and respon-
sibility. Consecrated persons are not free from these. Finding deeper motives
for self-improvement and maturation for consecrated persons can be achieved
through a reflection on the last things of man: death, God’s judgment, heaven
or hell and purgatory. Consecrated life offers an extraordinary opportunity to
experience purgatory on earth. Accepting your call to consecrated life does not
automatically give you the assurance of salvation and eternal life in heaven.
A consecrated person, through reflection on the last things of man, may awaken
within him a deeper motivation for maturing and growing in holiness.
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Rzeczy ostateczne z perspektywy zyciowych
wyborow

Stowa klucze: Bég, zycie wieczne, cztowiek, Smierc, mitos¢, niebo, piekto.

Streszczenie

Smier¢ jest bardzo waznym, ostatnim momentem w ziemskim zyciu cztowieka
i definitywnym przejSciem do sfery nadprzyrodzonej. Dzieki posiadaniu w sobie
zarodka nieSmiertelnosci, czlowiek ma zagwarantowana wiecznosc, cho¢ nie moze
jej sobie do korica wyobrazi¢. Ma niepelne pojecie zaréwno o niebie, jak i o piekle,
a najmniej wie o czySécu. Gdyby poznal i pamietat o konsekwencjach opieszate;
mitosci, nie zmarnowalby zadnej okazji w tym zyciu, aby uchronié¢ si¢ przed
spedzeniem najkrotszej chwili w czySécu, a tym bardziej wiecznosci w piekle.

Sw. Tomasz z Akwinu wykazal, ze wszystko w przyrodzie po-
siada swojg celowos¢. Byty zmierzaja ku dobru. Dobro to nale-
zy jednak odczytac, wlasciwie zdefiniowac. Wydaje sie, ze osoba
powotana ma tutaj droge utatwiona, poniewaz Objawit jej to Bog,
wskazujac cel pragnien. Czyli mozna byltoby zatozy¢, ze osoba
konsekrowana, czy kaptan ma juz wszelkie przeszkody zwigzane
z jasnoscia celow swoich slubow zakonnych czy przyrzeczen ka-
planskich pokonane. Znaki czasu, ktére odczytujemy, wskazu-
ja jednak na jakie$ zawahania. Nie bez znaczenia sg takze Boze
manifestacje eucharystyczne w Sokoélce i Legnicy, ktore wydo-
bywaja na swiatlo dzienne konanie, czyli ofiarniczy charakter
Mszy sw. To wszystko moze naprowadzi¢ na pytanie: czy wszyt-
ko z nami jest w porzadku? Czy jakies prawdy wiary sie nie za-

! Autor jest proboszczem i kustoszem Sanktuarium $w. Jacka w Legnicy.
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tarty w potopie kulturowej plytkosci, tymczasowosci, a juz na
pewno w epoce natychmiastowosci. Otaczajaca atmosfera moze
wzmacniac albo ostabiac¢ rodzaj podejmowanych decyzji, ale za-
wsze to beda jednak ludzkie wybory. Wielu wybrato taki wlasnie
styl zycia, ktory przeklada sie na ich niestabilne decyzje, ulega-
nie zniecheceniu, co z kolei napiera swoja sita na decyzje innych
ludzi. Nalezy tutaj zastanowi¢ sie, jak ten proces degrengolady
powstrzymywac.

W 2005 roku papiez Benedykt XVI stwierdzil, ze istnie-
je wspolczesnie dziwne zapomnienie o Bogu, a z drugiej strony
pojawiaja sie problemy dotyczace pytania o sens zycia, pojawia
sie pustka egzystencjalna?. Wydaje sie, ze wspolczesnie zyje sie
w atmosferze profilaktycznego niepytania o jutro. Tymczasem ten
stan zwieszenia stal sie czasem pustki, ktérej cztowiek nie jest
w stanie zniesc. Dlatego warto wréci¢ do podstawowego pytania:
dokad zmierzamy? Rzadko styszymy kazania o piekle, czysécu
czy o sadzie Bozym. Od wielu lat dominuje w przepowiadaniu
przekonanie, ze Bog nas kocha i ze jest milosierny. Teoretycznie
to jednoznacznie pozytywne przestanie winno przyciagac zastepy
wygtodniatych mitosci ludzi, ale bywa z tym réznie. Moze jednak
warto przypominac o rzeczach ostatecznych? Czlowiek wedtug
Paula Tillicha boi si¢ trzech rzeczy: cierpienia, Smierci i utraty
sensu zycia®. Tak sie sktada, ze rzeczy ostateczne czltowieka te
trzy powody lekow podwazaja. Ale jakZze mozna sie o tym prze-
konad, skoro nikt tego nie glosit? Jakze uwierzy¢, skoro o tym
nie slyszeli? (por. Rz 10, 14).

Wartos¢ $mierci
Wspoblczesnie Smierc stata sie albo tematem tabu, albo towa-

rem na sprzedaz. O Smierci przestano méwi¢ powaznie. Tymcza-
sem jest ona bardzo waznym momentem w zyciu ludzkim, jest

2 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. wieficzacej XX SDM, 21.08.2005.

3 Por. M. Wojewoda, Koncepcja leku Paula Tillicha na tle filozofii wspétczesnej, w:
J. Banka (red.), Filozofia jako sposéb odczuwania i konceptualizowania ludzkiego
losu, Materialy z sesji naukowej, Katowice-Wista, 11-14 maja 1998 r., WUS, Katowice
1998, s. 182.
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definitywnym przejsSciem z ziemskiego zywota w sfere nadprzyro-
dzona. Wciaz jest zagadka, poniewaz nie da jej sie doswiadczy¢
z mozliwoscia powrotu do stanu ziemskiego zycia. W Biblii jest
jako konsekwencja grzechu i bedac czyms ostatecznym w sfe-
rze przyrodzonej, traktowana jest jako zto. Zrywa ludzkie wie-
zy i jest kresem realizowania wolnosci. Strach przed nia posiada
takze inne zrédlo, poniewaz jest koncem ziemskiego zycia i zara-
zem poczatkiem innego, tajemniczego, o ktorym wiedze zdobywa
sie poprzez wiare. Proces uwalniania przed nieznanym stanem,
a zarazem definitywnym zakonczeniem tego, co znane i oSwojo-
ne, moze wspomoc przede wszystkim wiara. Kamedulskie powta-
rzanie memento mori (pamietaj, ze umrzesz) okazuje sie madra
wskazowka, ktora oswaja z tg tajemnica i przygotowuje do jej
doswiadczenia. ,Z jednej strony nie chcemy umierac; zwlaszcza
ci, ktorzy nas kochajg nie chca naszej Smierci. Z drugiej jednalk,
nie pragniemy tez istnie¢ w nieskonczonos¢, a takze ziemia nie
zostala stworzona z taka perspektywa”. W tym napieciu Smierc
jawi sie jako naturalna koniecznos¢ skonczonej zywotnosci mate-
rii, ktora ze perspektywy wiary staje sie jedynie chwilowa rozlgaka
z bliskimi i sposobem uwolnienia sie z organicznej skonczonosci.

Niebo

sWiara jest substancja nadziei. Tu jednak pojawia si¢ pyta-
nie: czy naprawde tego chcemy — zy¢ wiecznie? By¢ moze wiele
0s6b odrzuca dzis wiare, gdyz zycie wieczne nie wydaje si¢ im rze-
czg pozadana. Nie chca zycia wiecznego, lecz obecnego, a wiara
w zycie wieczne wydaje sie im w tym przeszkoda”. Sw. Fausty-
na Kowalska dzieli si¢ wizjg nieba: ,Dzi§ w duchu bylam w nie-
bie i ogladalam te niepojete pieknoscii szczescie, jakie nas czeka
po Smierci. Widzialam, jak wszystkie stworzenia oddaja czesc
i chwatle nieustannie Bogu; widzialam, jak wielkie jest szczeScie
w Bogu, ktore sie rozlewa na wszystkie stworzenia, uszczesli-
wiajac je, i wraca do Zrodla wszelka chwata i cze§é z uszczesli-
wienia, i wchodza w glebie Boze, kontempluja zZycie wewnetrzne

4 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, 30.11. 2007 r., nr 11.
5 Tamze, nr 10.
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Boga - Ojca, Syna i Ducha Swietego, ktérego nigdy ani pojma, ani
zglebia”®. Nasz Pan od samego poczatku informowat, ze Jego Kro-
lestwo nie jest z tego Swiata. Jego nauczanie, potwierdzane zna-
kami kierowato stuchaczy ku niebu, gdzie ,,ani mél, ani rdza nie
niszcza i gdzie ztodzieje nie wtamuja sie, i nie kradna” (Mt 6, 20).

Ludzkie pragnienia uczynienia z Jezusa ziemskiego kroéla
spotykaly sie z Jego dezaprobata. Potwierdzeniem, ze Jego Kro-
lestwo nie jest stad jest zezwolenie na odrzucenie, okrutne me-
czenstwo oraz hanbiaca $mieré. Ta logika pokazywala, ze nikle
jest znaczenie wladzy w Swiecie posiadania, samospelnienia, ze
ludzkie wyobrazenia o szcze$ciu sa mizernym wytworem umystu.
Dlatego stowa sw. Pawla, ze ,ani oko nie widziato, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotalto pojac, jak wielkie rzeczy
Bog przygotowal tym, ktorzy Go miluja” (1Kor 2, 9) chyba najle-
piej oddajg rzeczywistos¢ nieba. Niewyobrazalny stan szczescia,
w ktorym znajduje sie spelnienie bycia w milosnej relacji, gdzie
najskrytsze pragnienie bycia kochanym i kochania sa zrealizowa-
ne. ,Wiecznos¢ nie jest ciggiem nastepujacych po sobie dni ka-
lendarzowych, ale czyms, co przypomina moment ostatecznego
zaspokojenia, w ktéorym pelnia obejmuje nas, a my obejmujemy
pelnie. Bylby to moment zanurzenia sie w oceanie nieskonczo-
nej mitosci, w ktéorym czas — przed i potem — juz nie istnieje™.
Niebo, to stan trwania w pelni. Nie mozna tutaj sili¢ si¢ na przy-
puszczenie, ze taki stan moze ,szybko si¢ znudzi¢”, poniewaz nie
majac ponadczasowych odniesien, wyobraznia nie jest w stanie
uja¢ w zrozumiala catos¢ aspektéw wiecznosci.

Czlowiek dzieki posiadaniu w sobie zarodka nie$miertelno-
Sci w postaci duszy jest w stanie przyjac fakt wiecznosci, ale nie
moze jej sobie do korica wyobrazic¢. Dlatego z pomoca przycho-
dzi nadzieja, ktora podtrzymuje pragnienie osiagniecia tego, co
niewyobrazalne ale osiggalne. Odwiecznosc¢ nieba nie oznacza ja-
kiegos rodzaju stagnacji, ktora jest jakims rodzajem braku, cze-
go nie ma w stanie pelni. Stan niespelnienia, braku, znudzenia
w tej rzeczywistosci nie ma mozliwosci zaistnienia. Ten ostatecz-
ny dar od Boga, ktory jest dany czlowiekowi jest dopelnieniem

¢ Faustyna Kowalska, Dzienniczek, nr 777.
7 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 45.
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wszystkich tesknot ludzkich, ktore oczyszczone z oszukanczych
surogatow, ukazuja prawdziwe oblicze dazen. W cztowieku jest
naturalna sklonnos¢ do szczescia, a jego jakies pojecie nabywa
nie w zawezonym kreowaniu stanu samospelnienie poprzez po-
siadanie lub szukanie satysfakcji w zyciu przyjemnym, ale jedy-
nie w odniesieniu do sfery prawd objawionych o zyciu wiecznym.

Dopiero otwarcie si¢ na prawde o zyciu w pelni przy Bogu, po-
maga w przekroczeniu bariery leku przed uciazliwosciami w osig-
ganiu pelni. W przeciwnym wypadku proba konstruowania nieba
na ziemi, konczy sie zyciowym bankructwem i przy okazji nega-
cja budowania wspoélnoty Kosciota pielgrzymujacego. Perspek-
tywa nieba jest ukazaniem prawdy o zyciu wiecznym, ktore jest
dane cztowiekowi niezaleznie od jego moralnej kondycji. Cztowiek
ma wiecznos$¢ juz zagwarantowana, ale boj toczy sie o jakosé tej
wiecznosci. ,,Ci, ktérzy umieraja w lasce i przyjazni z Bogiem oraz
sa doskonale oczyszczeni, zyja na zawsze z Chrystusem. Sa na
zawsze podobni do Boga, poniewaz widza Go «takim, jakim jest»
(1J 3, 2), twarza w twarz (1Kor 13, 12)” (KKK 1023).

Czysciec

Stan duszy cierpiacej czasowo jest wynikiem grzechow, kto-
rych sie cztowiek dopuscil. Przede wszystkim ma on zwiazek
z egocentrycznymi przywiazaniami, przez ktére cztowiek nie jest
w stanie pokocha¢ Boga. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie mo-
menty, ktore uwidacznialy sie w milosci wlasnej, np. w odnie-
sieniu do wspolnoty, znajduja swoje konsekwencje w czysccu.
Ratunkiem dla duszy zyjacej jest doskonalenie milosci w sytu-
acjach, ktore sg szczegoélnie trudne. Kolokwialnie rzecz ujmujac,
lepiej jest wydoskonali¢ swoja mitos¢ znoszac drugiego, niz uczyc¢
sie jej w czySécu. Sw. Katarzyna z Genui stwierdza, ze najciez-
szg karg czyscca jest Swiadomos$é, ze nie odpowiedzialo sie na
ogromna mitos$¢ i sprawiedliwo$¢ Boza®. Liczne Swiadectwa ludzi
nawréconych po latach zycia w oddaleniu od Boga, stwierdzaja,

8 E. Lazewski, Jaka jest najciezsza kara w czys$écu? Podpowiada sw. Katarzy-
na z Genui, www.pl.aleteia.org/2017/09/15/jaka-jest-najciezsza-kara-w-czysccu-
podpowiada-sw-katarzyna-z-genui (13.12.2019).
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ze nosili ogromny ciezar poczucia winy za zmarnowany czas nie-
milowania Boga oraz ranienia Go wlasnymi grzechami. Wyda-
je sie, ze czysciec takie poczucie w duszach wyzwala i poglebia.
To przezywanie jest na tyle palace, ze zar tego zalu daje niewy-
obrazalne cierpienie. Gdyby cztowiek wiedzial o konsekwencjach
niedoskonatej milosci, nie zmarnowalby zadnej ziemskiej okazji,
aby uchronic¢ siebie przed tym czasem oczyszczenia.

Czysciec jako stan duszy posiada swoje posrednie uzasad-
nienie w Biblii. ,Ten, ktorego dzielo wzniesione na fundamencie
przetrwa, otrzyma zaptate; ten zas, ktérego dzieto splonie, ponie-
sie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien”
(1Kor 3, 14-15). Sw. Pawel w obrazie palacego ognia ukazuje mo-
ment proby wartosci ludzkich dzialan. Mozna ten tekst odnies¢
do zycia ziemskiego oraz jego trwania po Smierci. Cierpienie do-
tyka czlowieka nie tylko na ziemi, ale takze po Smierci. Wska-
zane jest tutaj jednak ograniczenie czasowe. Ten ogien nie trwa
wiecznie, ale jest forma oczyszczenia. Druga Ksiega Machabej-
ska (12, 40-45) oraz Ewangelia wedtug sw. Mateusza (12, 31-32)
wskazuja, ze niektére grzechy moga by¢ odpuszczone po Smierci.
To wskazuje wrecz koniecznos¢ modlitwy za zmartych, ale row-
noczesnie jest ostrzezeniem, ze nic nie ujdzie uwadze Boga, kto-
ry pragnie mie¢ w niebie dusze nieskalane®.

W ksiedze Madrosci (3, 1-6) Bog zapewnia, ze dusze sprawie-
dliwych sa w Jego reku. Oznacza to, ze nic im nie grozi, przy czym
nalezy zaznaczyc, ze jest to opisywane w kontekscie cierpienia
(nieznaczne skarcenie — Mdr 3, 5). Mozna wywnioskowac, ze mi-
los¢ Boza uwzglednia cierpienie dusz sprawiedliwych, aby zostatly
one doswiadczane jak ,zltoto w tyglu”, czyli jak ztoto przetopione
i oczyszczone z zabrudzen. Dlatego zrozumiate jest, ze sprawie-
dliwosci nie mozna tutaj rozumie¢ w sensie dostownym. Doty-
czy to ludzi, ktérzy zadeklarowali swoja wiernos¢ Bogu i toczac
duchowa walke pragna by¢ sprawiedliwi (bezgrzeszni) w oczach
Bozych. Stopien wewnetrznego zaangazowania we wspolprace
z taska Bozg jest wciaz potwierdzeniem, ze wiara bez uczynkow
jest martwa (Jk 2, 26).

° Por. M. Kaszkowski, Teologia w pytaniach i odpowiedziach, www.teologia.pl/
m_k/zag08-4.htm (12.12.2019).
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Pieklo

Najpotworniejszym stanem duszy jest pieklo. To stowo za-
wiera w sobie tak bardzo przerazajaca tresé¢, ze coraz czesciej
pojawiaja sie glosy teologow o apokatastazie, czyli o jakiejs for-
mie przymusowego zbawienia. W teologii o niebie dowiadujemy
sie, ze nawet przed obliczem Boga wszyscy bedziemy wolni. Wie-
my takze, ze niektorzy aniotowie spogladajacy na oblicze Boga
sprzeciwili sie Mu, dlatego mozna przyjac¢ mozliwa postawe czto-
wieka, ktory wybiera droge potepienia w swoich wolnych wybo-
rach. Wszystko jest jednak wielka tajemnicg, ktora jedynie kaze
pochyli¢ sie nad szczatkowa wiedza, aby ostatecznie rozbudzacé
w ludziach chec¢ oddalenia sie od tej rzeczywistosci.

Czym jest zatem pieklo? ,Umrze¢ w grzechu $miertelnym,
nie zalujac za niego i nie przyjmujac milosiernej mitosci Boga,
oznacza pozostac z wolnego naszego wyboru na zawsze oddzie-
lonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jed-
nosci z Bogiem i Swietymi okresla sie slowem «pieklo»” (KKK
1033). Okreslenie to wskazuje, ze pieklo jest stanem osamot-
nienia w wiecznej beznadziei. Wszelki naturalny porzadek zycia
w relacji jest catkowicie zniszczony. Mozna to poréwnac do stanu
dokonania swiadomego wyboru odrzucenia szczeScia, na rzecz
totalnego nieszczescia, bez mozliwosci zmiany decyzji. W tym
wszystkim dusza posiada swiadomosé, ze nikogo tym wyborem
nie moze obciazy¢, ze sama jest winna spadajacych na nig udrek.

Pan Jezus ukazywat pieklo w postaci ognia (Mt 5, 22; Mk
9, 43). Ogien wydaje sie posiadac¢ wlasciwos¢ niematerialna, ale
w kontakcie z nim organizm doznaje ogromnego bolu. Jakby ten
trawiacy plomien byt synonimem cierpienia zadawanego przez
cos$ panujacego na zewnatrz. ,Kosciotl uczy, ze kara piekla obej-
mie cale jestestwo grzesznika, ktory po zmartwychwstaniu bedzie
istota duchowo-cielesng na zawsze”!°. Dlatego mozna tutaj mo-
wic o formie calkowitego cierpienia, od zewnatrz i od wewnatrz.
Wielka tajemnica piekla winna by¢ ujeta w nieogarnietej tajem-
nicy samego Boga. Mowiac o Bogu nalezy probowac¢ rozumiec

10 M. Kaszkowski, Teologia w pytaniach i odpowiedziach...
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misterium Jego pelni. U Boga sprawiedliwos$¢ oznacza tylko spra-
wiedliwos¢, wolnosc¢ jest pelnig wolnosci, ale takze milosierdzie
nie posiada zadnych limitéw. Poniewaz Bog stworzyt cztowieka
z milosci do niego samego, nie moglt go stworzy¢ bez mozliwo-
Sci, aby stal sie doskonaly i mégt przebywacé¢ w Jego obecnosci.
Pan pragnie miec¢ cztowieka przy sobie (J 14, 3). Jednak ta dys-
pozycja posiada takze druga strone — odrzucenie mitosci Bozej.
W ten sposob dochodzi sie do prawdy, ze ludzka wolnos¢ nie jest
fikcjg albo jakim$ ostatecznie zdeterminowanym stanem, ktory
ostatecznie i tak musi zaprowadzi¢ do Boga.

Zakonczenie

Myslenie o Smierci, niebie albo piekle oraz czys¢cu moga stac
sie dobrym odniesieniem w budowaniu Krélestwa Bozego w kon-
kretnych wspoélnotach zakonnych. Nic tak nie pobudza do reflek-
sji jak koniecznos$¢ umierania, motywuje do dziatlania jak wizja
nieba lub demotywuje do odstepstwa jak koszmar piekla. Swia-
domos¢ $mierci i rzeczy ostatecznych uswiadamia, ze jedynym
celem jest Bog, a prawdziwym szczesciem pelnienie Jego woli'l.

Summary
The ultimate things from the perspective of life choices
Death is very important, the last moment of earthly life of a man and a defini-
tive transition to supernatural sphere. Thanks to having in his inside a core of
immortality, a man has been guaranteed eternity, however he can not imagine it
completely. He has an incomplete idea about heaven and hell and he knows the
least about purgatory. If only he knew and remembered about the consequences
of slack love, he would not waste any opportunity in his life so as to avoid of
spending even the smallest while in purgatory, not to mention the eternity in hell.

'k, Kowalska, Dzienniczek, nr 775.
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Streszczenie

Artykul przypomina gtéwne dokonania przelozonej generalnej Duchaczek de
Saxia w latach 1963-1978: zniesienie podzialu na dwa chéry, gruntowna mody-
fikacje stroju zakonnego i redakcje nowych konstytucji Zgromadzenia w duchu
reformy Soboru Watykanskiego II, powr6t do spuscizny duchowej bt. Gwidona
z Montpellier, poglebienie dynamicznych form nabozenistwa do Ducha Swietego
i pielegnowanie duchowosci Maryjnej przez szerzenie nabozenstwa do Maryi
Niepokalanej ,Oblubienicy Ducha Swietego”.

W Jubileusz 800-lecia (1220-2020) istnienia Siostr Du-
chaczek w Polsce wpisata si¢ osoba Matki Redempty (Genowe-
fa Sledzinska 1921-1978), ktora w czasach odnowy soborowej
pelnita poshuge Przelozonej Generalnej Zgromadzenia. W tym
czasie dokonywaly sie bardzo wazne zmiany i odnowa ducho-
wa Siostr Duchaczek. W tym zadaniu Matka Redempta musia-
la pokonywac wiele trudnosci, uprzedzen a nawet przeszkod, do
ktorych podchodzita w duchu wiary. Niniejszy tekst przedstawia
tylko w zarysach duchowa sylwetke Matki Redempty oraz bez-
cenny wktad w odnowe Zgromadzenia. Kierujac si¢ zaleceniami
Kosciola, a takze dobrem swojej rodziny zakonnej, podejmowa-
la odwaznie wiele wyzwan.

To, ze Zgromadzenie Sioéstr Duchaczek moze z wdziecznoscia
Opatrznosci Bozej obchodzi¢ 800-lecie swojego istnienia w Pol-
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sce z pewnoscia w duzym stopniu zawdziecza Matce Redempcie.
Nakreslenie duchowej sylwetki osoby, ktora byta nazywana ,Na-
szg Matkg”, nie jest latwym zadaniem. Czynione jest to jednak
z ufnoscia, ze nawet maly przyczynek dla ubogacenia sylwetki
Matki Redempty jest wart podjecia sie tego kroku.

Sw. Jan Pawet II, jeszcze jako kardynat krakowski, podczas
homilii pogrzebowej Matki Redempty w dniu 13 stycznia 1978 r.
zatrzymatl sie nad tajemnica jej zyciowego powotania. Powiedziat
wtedy, ze powolanie zakonne jest gteboka tajemnica i zaczyna sie
od spotkania pomiedzy mtoda dziewczeca dusza i Oblubiencem.
Ta milos¢ ptynie od samego Boga, zrodzona w duszy z dzialania
Ducha Swietego, rozwijajaca sie na gruncie konsekracji chrzesci-
janskiej i umacniana pokarmem eucharystycznym. Te wszystkie
dary ksztaltowaly serce i powolanie §p. Matki Redempty. Swie-
ty kaznodzieja nawiazywal réwniez do znaczenia Zgromadzenia
Siostr Zgromadzenia Duchaczek w KosSciele polskim, ktore zgod-
nie z wola swojego Zalozyciela bt. Gwidona z Montpellier powo-
lane sg dla pelnienia dziet milosierdzia i oddawania szczegblnej
czci Duchowi Swietemu.

Genowefa Sledzifiska urodzila sie dnia 8 marca 1921 roku,
jako czwarte dziecko Edwarda Sledzinskiego i Bronistawy z domu
Wolickiej w Augustynowie, w parafii [zbica Kujawska. Po ukon-
czeniu szkoty podstawowej Genowefa zostata przyjeta do Szkoty
Przysposobienia Kupieckiego w Pacanowie przy ulicy Radziwitow-
ka, ktora prowadzilo Zgromadzenie Siéstr Duchaczek. Rowniez
tutaj, podobnie jak w Szkole Podstawowej, Genowefa byla naj-
lepszg uczennica. Jak sie okazato, do Pacanowa przyprowadzit ja
sam Boski Mistrz, poniewaz tam obudzilo sie w niej powotlanie,
ktore z kazdym dniem sie umacniato i dojrzewato tak, ze poczat-
kiem sierpnia 1939 r. wstapila do Siéstr Duchaczek w Krakowie.

Na poczatku formacji zakonnej otrzymala nowe imie: Re-
dempta, a nastepnie z wielka gorliwoscig przygotowywata sie do
pierwszych slubow, ktore zlozyla w dniu 23 pazdziernika 1941
roku, natomiast sluby wieczyste odbyly sie dnia 20 pazdzierni-
ka 1947 roku. Po tym ostatecznym akcie wlaczenia do Sidstr
Duchaczek, Siostra Redempta ukonczyla studia w Szkole Piele-
gniarstwa w kwietniu 1948 roku z bardzo dobrym wynikiem. Po
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krotkim odpoczynku rozpoczeta prace zwlaszcza w zakresie pie-
legniarstwa, podejmujac takze inne obowiazki. Zblizal sie czas,
kiedy miata podjac¢ odpowiedzialnosc¢ za cale Zgromadzenie, kto6-
re przezywalo wiele wewnetrznych préob z powodu rozluznienia
w obserwancji zakonnej.

Zwotana Kapitula Generalna wyborata na urzad Przelozo-
nej Generalnej Matke Redempte, ktora nie majac odpowiedniego
wieku musiata czekac¢ na powrot Ksiedza Prymasa Stefana Wy-
szynskiego, ktory w tym czasie uczestniczyt w obradach II So-
boru Watykanskiego. Po uprzednim zapoznaniu sie ze sprawa,
Ksiadz Prymas dekretem z dnia 19 kwietnia 1963 roku miano-
wal Siostre Redempte Sledzinska CSS, Przetozona Generalna na
okres szesciu lat.

1. Duchowa odnowicielka rodziny zakonnej.

Postuga Matki Redempty przypadla na czas odnowy zycia
konsekrowanego, wedtug zalecen II Sob6r Watykanski. Odnowa
ta miata za cel uwolnienie sie od wszystkiego, co sptycito a nawet
doprowadzilo do skostnienia zycia zakonnego. Dlatego powr6t do
»zrodetl i korzeni” byl zadaniem wszystkich rodzin zakonnych.

Matka Redempta zyjac gleboko wiara i majac wrazliwe oraz
delikatne usposobienie czynila konkretne wysitki, aby odrodze-
nie duchowe jej Zgromadzenia nastepowalo w jednosci i ulegto-
Sci Kosciolowi. Stad podejmowala trud, aby jej rodzina zakonna
odnalazla swojg tozsamosc¢ i wlasciwe miejsce w Mistycznym Cie-
le Chrystusa i spotecznosci polskiej. Jak sama nazwa wskazuje,
celem Zgromadzenia Kanoniczek Ducha Swietego jest glebokie
nabozenstwo do Ducha Swietego, co w poprzednich latach tego
Zgromadzenia nie zawsze znajdowato wlasciwe miejsce.

Matka Redempta rozpoczela odnowe duchowa od stopniowe-
go ubogacenia duchowego odpowiednimi modlitwami do Trzeciej
Osoby Trojcy Przenajswietszej, podkreslajac potrzebe uczczenia
Go. Pisala: ,Duchowi Swietemu oddawaé bedziemy w naszym
Zgromadzeniu chwale, wielbiac Go w modlitwach catej wspélno-
ty, jak rowniez w modlitwach indywidualnych (...). Kazdy ponie-
dziatek jest w naszym Zgromadzeniu dniem poswieconym czci
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Ducha Swietego (...). Swietem patronalnym naszego Zgromadze-
nia jest Uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego”.

Aby ulatwi¢ pielegnacje zycia duchowego Matka Redempta
zaczela w duchu odnowy soborowej przygotowywac ujednolice-
nie i likwidacje podzialu na dwa choéry. Umozliwitlo to wszyst-
kim siostrom wspolne przezywanie Ofiary Mszy §w. i odnawianie
modlitw zakonnych. Pisata o tym do siéstr: ,Uchwatle o zrowna-
niu choréw zarzad generalny i przetozona podjely jednomyslnie
i z prawdziwg radoscia. Prosze, by w tym samym duchu przyje-
ly ja wszystkie siostry catego Zgromadzenia. Ufam, ze Zgroma-
dzenie nasze urzeczywistniajac zachety Kosciola w dobie Soboru,
bardziej sie zjednoczy i wszystkie siostry zlacza swe wysitki dla
jego dobra i chwaly Boga w Trojcy Jedynego”.

Te duchowa odnowe wedlug zalecen trwajacego II Soboru
Watykanskiego, siostry odebraly z wielka radoscia i wdzieczno-
Scia. Natomiast Matka Redempta dala dowod wielkiej jednosSci
i postuszenstwa Kosciolowi, ktory kochata. Takg postawa po-
ciggala i jednoczyla wszystkie siostry Zgromadzenia do uleglo-
$ci i wiernosci oczekiwaniom Ko§ciota Swietego.

Odnowa wedlug Soboru Watykanskiego II, ktéra dotyczy-
la calego Kosciota, a tym samym i zycia konsekrowanego, wy-
magata glebokiej wiary i odwagi wobec napotykanych trudnosci
i niezrozumienia. Owocem dlugich modlitw, obrad i konsulta-
cji Matka Redempta podjeta sie redagowania nowych konstytu-
cji zgodnie z wymogami Vaticanum II. Sama, prawie w catosci
zredagowala Konstytucje, ktére obowiazywaly ,ad experimen-
tum”. Nie byly one tylko prawniczym ujeciem zycia zakonnego,
ale zgodnie z oczekiwaniami KoSciota, miaty pomagaé¢ w drodze
do swietosci. Stad Matka pisata: ,Nie ma innej drogi swietosci
dla Kanoniczki Ducha Swietego, jak nasze przepisy prawne, jak
nasze Swiete Konstytucje. Trzeba mie¢ ducha wiary glebokiej,
aby umieé¢ dojrze¢ wole Boza w Konstytucjach, w slubach zto-
zonych Bogu”.

Nastepnie przez diugie lata trwaly korekty, uzupelnienia i do-
stosowanie tresci ustawodawstwa zakonnego do wymogow sobo-
rowych. Nowe Konstytucje Zgromadzenia zostaly zatwierdzone
przez Kosciol w 1988 r. czego nie doczekala Matka Redempta.
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W nurcie odnowy soborowej dokonywata wraz z siostrami refor-
my dos§¢ uciazliwego stroju zakonnego — habitu.

2. Wynagrodzicielka NajSwietszemu Sercu Jezusa Eucha-
rystycznego

Wieki XIX i XX, z racji rozkwitu nabozenstwa do Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa, byly nazywane szczegolnym okresem
tego kultu. W tym bowiem czasie Stolica Swieta wydata kilka do-
kumentow o Najswietszym Sercu, oraz powstato wiele wspoélnot
zakonnych i stowarzyszen poswieconych Bozemu Sercu. Réwniez
wielu teologow, mistykow czy mistrzow zycia duchowego pisa-
o i glosito o doniostos¢ nabozenstwa do Serca Zbawiciela. Tak-
ze zagadnienie aktualnosci czci Bozego Serca dla Ludu Bozego
podjeto podczas obrad Soboru Watykanskiego II.

W takiej atmosferze duchowej wzrastala mtoda Genowefa,
pozniejsza Matka Redempta. Mozna domniemywac, ze do wspol-
noty zakonnej wniosta praktykowane w domu rodzinnym na-
bozenstwo do Serca Boskiego Mistrza. Jakze wymowne w tym
wzgledzie sa zapiski postanowien podczas rekolekcji przed oblo-
czynami. Jako postulantka pisata: ,Musze Najczulszemu Sercu
Jezusa wynagradzac za oziebtos¢ i niewdzigcznos¢ dusz Jemu po-
Swieconych, a ktore jednak shuza niewiernie”. Z pewnoscia byto
to pragnienie, aby zados¢uczyni¢ Sercu Zbawiciela, ktéry skar-
zyt sie sw. Malgorzacie Marii Alaque w Paray-le-Monial. W ore-
dziu tym Chrystus prosil, aby nabozenstwo do Jego Serca bylo
zwigzane z Najswietsza Eucharystia przez praktyke Mszy sw.,
Komunii $w., adoracji wynagradzajacej i Godziny sw.

Jako nowicjuszka Siostra Redempta w sposob szczegoélny
ukochata Jezusa Eucharystycznego, ktérego zarliwie nawiedza-
la i chetnie na adoracji przed Nim spedzata diugie chwile. Na-
bozenstwo do Najswietszego Serca Siostra Redempta gorliwie
przezywala z calym Kosciotem, zwlaszcza w miesigcu czerwcu.
Potwierdzeniem tego sa notatki napisane przez nia w czerwcu
1941 roku, wyrazata w nich swoja milos¢ do Najswietszego Ser-
ca zyjacego miloscia w Najswietszym Sakramencie. Swoje rozwa-
zanie zakonczyla stowami: ,Z krzyzem, Jezu, idziesz na Golgote,
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abys na nim skonat dla mnie. Za mito$¢ i poswiecenie rozdarto
wlécznia Serce, a TyS jeszcze wolal: ,Pragne!” Jezu, TyS nawet
kochat i pragnal naszych serc i dusz”.

Matka Redempta byla przejeta skarga Jezusa: ,Najwiecej
boli mnie to, ze nawet dusze Mnie poswiecone, tak Mi sa nie-
wdzieczne; one przebijaja moje Serce, ktore ich tak bardzo uko-
chalo”. Dlatego pisata: ,,Stodki Jezu, o jakze mnie boli to, ze tak
malo jestes kochany, ze zewszad tyle zniewag doznajesz! W zjed-
noczeniu z Twoja Ofiarg, Chryste przyjmuje ochotnym sercem,
z catkowitym poddaniem sie, wszystkie cierpienia duszy i ser-
ca, brak pociech, wszystkie przeciwnosci, walki i upokorzenia,
wszystkie krzyze i te mate krzyzyki zycia zakonnego i ofiaruje je
na wynagrodzenie Twojemu Sercu, szczegolnie za kaptanow i du-
sze Tobie poswiecone”.

Ten aspekt wynagrodzenia Bozemu Sercu za dusze sprze-
niewierzajace sie Jego tasce powotania podjeta z wielka gorliwo-
Scia i pozostala wierng do konca swojego zycia. Mozna bylo tez
czesto slyszec zachety kierowane zwlaszcza do siostr, aby po-
dejmowaly sie eucharystycznego wynagrodzenia Bozemu Sercu.

Zycie duchowe Matki Redempty wyraza sie w uczynionych
aktach ofiarowania sie: ,Mistrzu i Krélu serca mego, pragne, aby
zycie moje bylo jedynym przecigglym aktem miloSci zupelnego
oddania, a tak czesto zapominajac Twa milos¢ bezgraniczna dla
mnie, zajmuje sie soba, zapominam, ze powinnam spalac sie
w ofierze poswieceniu jak lampka przed Tabernakulum; dlate-
go chce uczyni¢ umowe z Toba, o Jezu..., aby kazda moja mysl,
stowo, czyny, kazdy ruch, wejrzenie, pragnienie i wszystko, co
jest mna nedzna, miato wartos¢ aktow doskonatej wiary, nadziei
i milosci przez zashugi Twojej bolesnej meki”.

3. Czcicielka Ducha Swietego

Odnowa soborowa wzywajac do powrotu do ,zrodet i korze-
ni” postawita przed Matka Redempta trudne, ale jakze koniecz-
ne zadanie. Dotyczylo ono poglebienia nabozenstwa do Ducha
Swietego i do powrotu, i poglebienia spuscizny duchowej Ojca
bt. Gwidona z Montpellier, aby zgromadzenie odnalazto swoja
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tozsamosc¢ i swoje miejsce w Kosciele. Poniewaz nie bytoby Za-
konu Kanoniczek Ducha Swietego, gdyby nie bylo bt. Gwidona
z Montpellier.

Jest faktem, ze przed Soborem Watykanskim II nabozen-
stwo do Ducha Swietego bylo zaniedbane takze we wspélnotach
zakonnych, ktore byly Mu szczegdlnie poswiecone w Kosciele.
Wprawdzie Matka Redempta nie byla teologiem, ale przez otwar-
cie sie na natchnienie i dziatanie Bozego Parakleta, uczynita wie-
le dla poglebiania Jego czci.

W tych czasach, gdy Koscidl z wielka troska starat sie do-
pomoéc rodzinom zakonnym w przeprowadzeniu odnowy, ktora
powinna obejmowac zaréwno powracanie do zrodet i ozywienie
pierwotnego ducha Instytutéw, jak i dostosowanie do zmieniaja-
cych sie warunkow epoki. Te odnowe nalezy dokonac pod tchnie-
niem Ducha Swietego i przewodnictwem Kosciota (por. DZ 2).

To zalecenie KosSciota byto bardzo pomocne dla Matki Re-
dempty, aby podkresla¢ zasadnicze znaczenie i miejsce Ducha
Swietego w zyciu zakonnym Siéstr Kanoniczek. Nabozenistwo
do Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswietszej pragneta przezywac
i wzmacnia¢ we wspoélnocie tak, jak to czynit Ojciec Zatozyciel
bt. Gwidon z Montpellier. Rysem charakterystycznym zalozone;j
przez niego wspolnoty zakonnej i zrodltem jej duchowosci jest
szczegolne umilowanie Ducha Swietego jako Osobowej Mitosci
Ojca i Syna oraz pielegnowanie i szerzenie Jego Kultu.

Nabozenstwo do Ducha Swietego, ktore praktykuje Zgro-
madzenie jest kontynuacjq tego, czemu dat poczatek bt. Gwidon
z Montpellier. Matka wiedziala, ze bez nabozenstwa do Ducha
Swietego i nasladowania Ojca Gwidona Zgromadzenie Si6éstr Ka-
noniczek nie odpowiedzialoby na wole Boza, ktora wyrazit w swo-
ich zarzadzeniach Kosciél. A chodzilo o to, aby wszystkie rodziny
zakonne mialy swoj odrebny charakter i wlasne zadania. Dlate-
go nalezy wiernie rozeznawac i zachowywaé¢ ducha oraz wtasci-
we zmiany dokonane przez Zatozycieli (por. DZ 2.b).

W budzeniu nalezytego nabozenistwa do Ducha Swietego
w swojej rodzinie zakonnej rowniez przyszedt z pomocg Kosciot,
umacniajac nalezycie Jego miejsce i znaczenie w zyciu Mistycz-
nego Ciata Chrystusa. Sobér przypomina, ze Duch Swiety ozy-

106



Matka Redempta Sledziriska CSS (1921-1978), odnowicielka Siéstr Duchaczek de Saxia

wia i prowadzi caly Kosciél, i poszczegolnych wiernych (por. KK
13); oraz ubogaca go w charyzmatyczne dary (por. DE 2).

W dobie soborowej, Kosciot, przez poshuge sw. Pawta VI mowil,
ze powinno nastapi¢ nowe studium i nowy kult Ducha Swietego,
jako nieodzowne dopelnienie nauczania soborowego. To stanowi-
sko i zacheta Kosciola stanowily dodatkowa motywacje dla gorli-
wego i poglebionego nabozenstwa Trzeciej Osoby PrzenajSwietsze;j.
Z pewnoscia Matka Redempta jako przetozona Generalna Wspol-
noty poswieconej Duchowi Swietemu, bedac ulegla Kosciotowi
Swietemu wzmogla wysitki do wypelnienia tego zadania.

Pod wplywem Ducha Swietego umacnia sie, dojrzewa cztowiek
wewnetrzny, czyli duchowy. Dzieki udzielaniu sie Boga, duch ludz-
ki, ktory ,zna to, co ludzkie” spotyka sie z Duchem, ktéry prze-
nika glebokosci Boze, o czym pisze Sw. Pawel (por. 1Kor 22.10).

Kosciot podkreslat prawde, ze wewnetrzne obcowanie czlo-
wieka z Bogiem w Duchu Swietym, sprawia, ze w nowy sposéb
pojmuje on siebie samego i godnos¢ czlowieka. W atmosferze
zamieszania wynikajacego z niezrozumienia odnowy soborowej,
Matka Redempta jako wierna nasladowaniu Ojca bt. Gwidona
z Montpellier, bardzo na serio i gorliwie wcielata w zycie zalece-
nia Kosciota i Ojca Zalozyciela, odnosnie do Ducha Swietego.

4. Gorliwa nasSladowczyni Marii Niepokalanej Oblubienicy
Ducha Swietego

Juz od najmlodszych lat w zyciu osobistym, Matka Redemp-
ta praktykowata wraz z rodzenstwem dzieciece nabozenstwo do
Matki Bozej, a jeszcze dobitniej czynita to we wspolnocie zakon-
nej. Mialo to miejsce zwlaszcza w przygotowywaniu i przezywa-
niu Wielkiej Nowenny do Tysiaclecia Chrztu Polski, Aktu Oddania
sie Matce Najswietszej i Nawiedzenia Obrazu Matki Bozej Cze-
stochowskiej. Do tych wszystkich wydarzen religijnych Mat-
ka Redempta podchodzita w duchu wiary i uleglosci Kosciotowi
Swietemu i Jego pasterzom.

Matka Redempta wraz z siostrami zaangazowala sie w przy-
gotowanie do Tysiaclecia Chrztu Polski przez Nowenne, w trak-
cie ktorej kazdy rok miat odrebna wymowe. Z ulegloscig przyjeta
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mysl ksiedza Prymasa Kardynata Stefana Wyszynskiego, aby na-
rod polski oddat sie w macierzynska niewole mitosci Matce Bo-
zej za wolnos¢ Kosciola w Polsce i na Swiecie. Mial on miejsce
w dniu 27 pazdziernika 1965 roku. Z tej okazji Matka Redempta
wydata list do catego Zgromadzenia, w ktérym podkreslata po-
trzebe wdziecznosci Matce Najswietszej za Jej opieke. Natomiast
w nastepnych listach przypominala siostrom o zobowiazaniach
w przygotowaniu do oddania sie catego Narodu Najswietszej Mat-
ce, aby w Millenium bylo przezyte jako wielkie dziekczynienie
»le Deum”. Dlatego cale Zgromadzenie ze wszystkich sit powin-
no wypelni¢ ochotnie poczynione zobowigzania.

Matka Redempta jako Przelozona Generalna bardzo wiernie
pielegnowala, jakze wazna dla zycia konsekrowanego, duchowos¢
maryjna. Dlatego z pewnoscia, bliskie jej sercu byly wazne wy-
darzenia ogbélnokoscielne odnoszace sie do kultu Maryi Niepo-
kalanej. Byl to czas, kiedy Kosciot poddat pod ocene objawienia
Najswietszej Maryi Panny w Fatimie (1917). Takze podczas obrad
Soboru Watykanskiego II, Maryja zostata ogloszona Matka Ko-
Sciota. Rowniez ugruntowaniem duchowosci Maryjnej w Kosciele
i wspoélnotach zakonnych miat by¢ akt oddania Kosciota Maryi
Matce Kosciota w dniu 8 XII 1975 r. przez Papieza sw. Pawla VI.

Nie bez znaczenia dla zycia duchowego catego Zgromadze-
nia byt akt oddania ,Maryi, Oblubienicy Ducha Swietego i Matce
Kosciota”. Byla to odpowiedz i kontynuacja aktu poswigcenia sie
zakonow Matce Najswietszej. Matka Redempta nie miata w tym
bezposredniego udziatu, ale mozna przypuszczac, ze akt ten byt
poktosiem pielegnowania przez nia zywego nabozenstwa do Ma-
ryi Niepokalanej, ,Oblubienicy Ducha Swietego”.

Wprawdzie Matka Redempta nie doczekata w ziemskim zy-
ciu wyboru papieza Jana Pawla II, ktory w sposob szczegdlny
w duchu Soboru Watykanskiego II rozwijal duchowos¢ maryjna
zycia konsekrowanego. Wiele razy tez wskazywatl na Maryje jako
na wzor przyjecia i wypelnienia taski powotania w nasladowa-
niu Chrystusa. ,Maryja jest bowiem wzniostym przyktadem do-
skonatej konsekracji, wyrazajacej sie pelna przynaleznoscia do
Boga i catkowitym oddaniem sie Jemu... Dla osoby konsekrowa-
nej Maryja jest takze w bardzo szczegolny sposob Matka... Dla-
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tego synowska wiez z Maryja stanowi uprzywilejowana droge,
wiernosci wobec otrzymanego powotania oraz najskuteczniejsza
pomoc do wzrastania w nim i przezywania go w petni” (VC 28).

Dzieki nauczaniu i zachetom Kosciota doby soborowej, ob-
chodom milenijnym oraz nawiedzeniom Obrazu Matki Bozej Cze-
stochowskiej, Matka Redempta stopniowo dojrzewata duchowo,
aby w 1966 roku oddac¢ swoje zycie za Naréd Polski, Kosciot Swie-
ty i za odnowe Zgromadzenia. Z pewnoscia ten duchowy wymiar
zycia Matki Genowefy, w ktorym Maryja — Oblubienica Ducha
Swietego byta wzorem i Matka, pomagal siostrom uczy¢ sie, jak
praktykowaé w swoim zyciu maryjna droge.

Te maryjna droge Siéstr Kanoniczek Ducha Swietego pod-
kreslit kardynat Karol Wojtyta podczas Jubileuszu 800-lecia po-
wstania Zgromadzenia (1175-1975) w dniu 19 maja 1975 roku
w Bazylice Mariackiej w Krakowie. Nawigzat do zbawiennych po-
staw Niepokalanej Dziewicy wobec nadprzyrodzonego Jej Oblu-
bierica — Ducha Swietego. Wskazat na macierzyniski wzor i opieke
Maryi dla Siéstr Duchaczek przez 800 lat, a takze w aktualnej
nowej epoce, ktora przyczynita sie do odnowy Kosciola i spote-
czenstwa. Na zakonczenie kaznodzieja zyczyt Siostrom Kanonicz-
kom Ducha Swietego, aby jak przez 800 lat, rowniez przez cala
przysztos¢ zawsze byly wpatrzone w Serce Maryi, Matki Koscio-
ta, Matki Chrystusa i Matki kazdego cztowieka. Zalecatl tez, aby
siostry nasladowaty Jg w swoim powotaniu zakonnym.

Te wszystkie cechy maryjnosci byly bardzo bliskie Matce
Redempcie, ktora wcielala je w swoje zycie, ale takze troszczy-
la sie, aby ten duch ozywial kazda siostre i cale Zgromadzenie.

Zakonczenie

Nakreslone tresci mowigce o osobie Matki Generalnej Re-
dempty Sledziniskiej nie mialy aspiracji do szczegétowego uka-
zania jej walorow duchowych, intelektualnych, czy poshtugi
przetozenskiej. Moze jednak nakreslenie jej sylwetki duchowe;j
i cnét chrzescijanskich stanie sie inspiracja do glebszego zapo-
znania sie z jej osoba. Moze réwniez skloni do modlitwy, jezeli
bedzie taka wola Boza, o wyniesienia jej do chwaly ottarzy.
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Z pewnoscig w ramach dziekczynienia za 800 lat w Pol-
sce (1220-2020) Zgromadzenia Siéstr Duchaczek, ktore zatozyt
w 1175 roku w Montpellier bt. Gwidon, siostry beda dziekowa-
ly za trzy postacie, ktére wyrosty z tego czcigodnego korzenia.
Znaczenie niektorych z nich w zyciu Zgromadzenia, Kosciél juz
podkreslil swoja powaga — Stuga Boza S. Tekla Raczynska, Stu-
ga Boza S. Emanuela Kalb oraz Matka Redempta Sledzifiska.

Na zakonczenie refleksji poswieconych Matce Redempcie
Sledziniskiej CSS, warto powtérzyé za Syracydesem: ,Byli (...)
pobozni, ktorych cnoty nie zostaly zapomniane (...) chwata ich
nie bedzie wymazana. Ciala ich w spokoju pogrzebano, a imie
ich zyje na zawsze (...) a zgromadzenie nasze glosi ich chwale”
(por. Syr. 44, 10-15).

Summary
Mother Redempta Sledzifiska CSS (1921-1978) a reviver
of the Sisters Canonics of the Holy Spirit de Saxia

An article reminds the main achievements of the general superior of the Canonics
de Saxia in the years 1963-1978: an abolition of two-chorus division, a profound
modification of religious cloths and redaction of the new Constitutions in the spirit
of the 2nd Vatican Council, return to the legacy of blessed Guy de Montpellier,
deepening of the dynamic forms of the service to the Holy Spirit and nurturing
of the Marian spirituality through spreading of the service to Mary Immaculate
“Bride of the Holy Spirit”.
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Shuzebnica Boza S. Emanuela Kalb CSS
(1899-1986)

Mitos$¢é chodzi zawsze ze mnaq.

Stowa-klucze: siostra Emanuela Kalb, stuzebnica Boza, Kanoniczki Ducha Swietego de Saxia,
zycie zakonne, zycie duchowe, wiara.

Streszczenie
Pierwszym i zasadniczym rysem zycia duchowego nawréconej z judaizmu na wiare
katolicka Siostry Emanueli Kalb byla autentyczna cnota wiary, ktora jest uczest-
nictwem w zyciu Bozym, autentycznym przylgnieciem do Chrystusa jako Boskiego
Mistrza. Sprawujac postuge formatorki i przelozonej zakonnej, siostra Emanuela
potrafita dzieli¢ sie swoja zywa i gleboka wiara z powierzang jej opiece mlodzieza
i wspotsiostrami. Cechowalo jg glebokie nabozenstwo do Najswietszego Sakramentu,
nabozenstwo wynagradzajace Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, pobozno$¢ maryjna
oraz szczegblne nabozefistwo do Ducha Swietego w przekonaniu, ze jedynie pod dziala-
niem Ducha Swietego mozna podazaé droga $wietosci i nasladowacé Jezusa Chrystusa.

Zgromadzenie Siéstr Kanoniczek Ducha Swietego de Saxia
jest zenska gatezia Zakonu Ducha Swietego, ktory powstat w XII
w. we Francji. Zalozycielem tej wspoélnoty byt bt. Gwidon z Mont-
pellier. Majac duze mozliwosci finansowe przeznaczyt je na dzieta
mitosierdzia fundujac szpital oraz zakon pod wezwaniem Ducha
Swietego. W 1198 roku 6wczesny papiez Innocenty III zatwier-
dzit zakon i powierzyl mu apostolski Szpital de Saxia w Rzymie,
czynigc dom rzymski domem generalnym zakonu. Z biegiem lat
siostry, jak i bracia rozprzestrzenili si¢ na wiele krajow, shuzac
ubogim, chorym, dzieciom i mltodziezy w swoich szpitalach.
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Do Polski zakon Ducha Swietego przybyl w poczatkach XIII
wieku, do czego przyczynit sie biskup krakowski Iwo Odrowaz.
Tym samym, poczawszy od Krakowa zaczely powstawac liczne
szpitale i dzieta mitosierdzia, w ktérych udzielano pomocy. Pod-
czas roznych epidemii szpitale duchackie niosty ofiarna pomoc
chorym, potrzebujacym i opuszczonym. W 1741 roku zenska
galaz zakonu otrzymata w Polsce autonomie, przyjmujac nazwe
,Siostry Kanoniczki Ducha Swietego de Saxia”. Siostry przez
cate wieki pozostajac wierne swojemu postannictwu podejmuja
sie wychowania ubogich dziewczat, organizowania ochronek dla
dzieci i pielegnowania chorych.

W 1981 roku polskie siostry duchaczki podjety sie pracy
misyjnej w Afryce w Burundi, w 1980 roku w parafii Chrystusa
Kréla w Rzymie, a w 2006 r. wlaczyly sie w prace duszpaster-
ska na Ukrainie.

W 1927 roku w Krakowie do Zgromadzenia wstapita kobieta
zydowskiego pochodzenia Chaje Kalb, p6zniejsza Siostra Emanu-
ela, ktorej proces beatyfikacyjny zostat rozpoczety w 2001 roku.
Natomiast w 2015 roku zostal on uwieniczony uznaniem hero-
icznosci cnot, a siostrze przystuguje tytul — ,,Czcigodna Stuzeb-
nica Boza”.

1. Lata mlodosci Chaje Kalb

Chaje (Helena) Kalb przyszta na swiat w dniu 26 sierpnia
1899 roku w Jarostawiu na Podkarpaciu jako pierwsza z sze-
Sciorga dzieci w gleboko wierzacej rodzinie zydowskiej Ozjasza
Kalb i Jutte Friedwald. Uczeszczata do rzeszowskich szkol, gdzie
pobierala nauki wlacznie z gimnazjum. W Rzeszowie pozegnata
sie z ojcem, ktory udat sie do Ameryki w poszukiwaniu pracy.
Kilka lat p6zniej zmarta matka po zarazeniu sie tyfusem. Cha-
je majac 17 lat ciezko zachorowata, co spowodowato, ze musia-
la przez pewien czas przebywac w szpitalu, gdzie pierwszy raz
spotkata sie z postuga pielegniarska siostr zakonnych. Wydarze-
nie to z pewnoscig bylo dziataniem Opatrznosci Bozej, poniewaz
zapoczatkowalo jej zainteresowanie sie Osobg Jezusa Chrystu-
sa 1 wiarg katolicka.
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Sama opisuje te przezycia w taki sposob: ,Szukalam towa-
rzystwa zakonnic, stuchatam, jak mi opowiadaty o swoim Bogu,
o Mesjaszu, o sposobie, w jaki swiat zbawil, o Matce Dziewicy.
Wiara swieta nie natrafiala na przeszkody w tym sercu, ktore
takneto prawdy za wszelka cene, a ktore porywata religia mito-
Sci. Wiedzialam juz duzo i wierzytam”.

Jednak jej gorace pragnienie przyjecia wiary katolickiej na-
potykato na wiele sprzeciwu ze strony rodziny i najblizszego oto-
czenia. Mimo trudnej atmosfery udala sie do Przemysla, gdzie
u Siéstr Felicjanek w przeciggu kilku miesiecy zostata przygo-
towana do chrztu s§w. Wybierajac sobie imie¢ Maria Magdalena,
w dniu 18 stycznia 1919 r. Chaje przyjeta sakrament chrztu sw.
i zostala wlaczona do Mistycznego Ciala Chrystusa — Kosciota.
Natomiast w maju tego samego roku w katedrze przemyskiej zo-
stala umocniona sakramentem bierzmowania.

Sama cieszac sie¢ drogocenna pertg wiary katolickiej podjeta
sie zaszczepienia wiary dwojgu najmlodszym z rodzenstwa Nata-
namii Racheli. W tym tez celu przeniosla je z sierocinca dla dzie-
ci zydowskich do zakladoéw opiekunczych w Miejscu Piastowym.
Tam otrzymaly one chrzest sw. i chrzescijanskie wychowanie
oraz przygotowanie do samodzielnego zycia. Pragnac by¢ blisko
swojego rodzenstwa przez szes¢ lat mieszkata w zenskiej wspol-
nocie Towarzystwa ,,Powsciagliwosc i Praca”. Pobyt ten w blisko-
Sci ze wspolnota tworzacego sie Zgromadzenia Siostr Michalitek
mial bardzo wazne znaczenie w wyborze powoltania zakonnego.

2. Wybér drogi powolania

Majac 28 lat Maria Magdalena opuszczajac Srodowisko siostr
michalitek, ktore ciagle nie mialy prawnego zatwierdzenia, prze-
zywala wewnetrzne zmagania, jaka wybra¢ rodzine zakonna.
Bedac pod wplywem tresci ,Wyzwan” sw. Augustyna, mys$lata
o wyborze klasztoru tej reguly. Dlatego pojawiala sie w niej mysl
o wstapieniu do Sidstr Augustianek. By¢ moze odniosta do siebie
stwierdzenie Swietego: ,P6zno Cie ukochalem, Pieknosci dawna
i zawsze nowa! P6zno Cie ukochalem! We mnie byles, a ja bylem
na zewnatrz i na zewnatrz Cie poszukiwatem”.
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Wiadomo, ze w powyzszych stowach s§w. Augustyn mowi,
ze byt to moment jego nawrécenia i wejScie na droge wiary. Ta
duchowa blisko§é z tym wielkim Swietym inspirowata Marie
Magdalene do podazania zgodnie z wymogami duchowosci au-
gustianskie;j.

Po wewnetrznych zmaganiach, w dniu 30 kwietnia 1927
roku wstapita do Zgromadzenia Siéstr Kanoniczek Ducha Swie-
tego de Saxia w Krakowie. Zycie tej wspolnoty zakonnej oparte
jest wlasnie na Regule sw. Augustyna.

W dniu 12 sierpnia 1928 roku Maria Magdalena Kalb roz-
poczela formacje zakonng w nowicjacie, otrzymujac imie za-
konne Emanuela. Natomiast pierwsze sluby zakonne na okres
trzech lat ztozyla w dniu 28 sierpnia 1930 roku we wspomnie-
nie liturgiczne Sw. Augustyna. Data powyzsza bedzie powtarzata
sie w jej wazniejszych aktach i zobowigzaniach zycia zakonnego.
Ostateczna przynalezno$s¢ do Zgromadzenia Siéstr Duchaczek
Siostra Emanuela potwierdzila zlozeniem slubow wieczystych
w dniu 29 pazdziernika w 1933 roku w uroczystos¢ Chrystusa
Kro6la Wszechswiata.

Sw. Jan Pawet II w encyklice ,,0 Duchu Swietym”, idac za
nauka Soboru Watykanskiego II przypomina, ze Duch Swiety
mieszkajac w Kosciele, a takze w sercach wiernych, ubogaca réz-
nymi charyzmatami i pomaga je rozwijac, i nimi zy¢.

Siostra Emanuela wdrazajac si¢ w duchowos¢ Zgromadze-
nia, ktére w sposéb szczegélny starato sie czcié Ducha Swietego
jako Osobowsg Mitos¢ Ojca i Syna i przyczyniaé sie do propago-
wania Jego kultu. Przez 60 lat swojego zycia zakonnego spelniata
odpowiedzialne poshugi w réoznych wspoélnotach Zgromadzenia.

Po gorliwym zyciu zakonnym, doswiadczona wieloma choro-
bami, siostra Emanuela odeszta do Pana w dniu 18 stycznia 1986
roku w 87 roku zycia i 59 roku zycia zakonnego. Pogrzeb Stuzeb-
nicy Bozej odbyl sie w dniu 21 stycznia w 1986 roku w KosSciele
Zgromadzenia pod wezwaniem s§w. Tomasza Apostola przy ulicy
Szpitalnej w Krakowie. Doczesne szczatki zmartej zostaly ztozo-
ne w grobowcu zakonnym na Cmentarzu Rakowickim w Krako-
wie. W pietnasta rocznice jej Smierci, w dniu 20 wrzesnia 2001
roku rozpoczat sie w Krakowie proces diecezjalny, a do Kongre-
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gacji do Spraw Kanonizacyjnych zostalo przekazane Positio o jej
zyciu, cnotach i opinii Swietosci. Aktualnie stan procesu jest
w fazie uznania heroicznosci cnoét.

W 2018 roku miala miejsce ekshumacja doczesnych szcza-
tek siostry Emanueli. Jej relikwie zostaly umieszczone w kosciele
zakonnym przy ulicy Szpitalnej w Krakowie, gdzie maja miejsce
modlitwy o uproszenie beatyfikacji Siostry Emanueli. A jezeli be-
dzie taka wola Boza Siostra Emanuela bedzie pierwsza kandy-
datka na oltarze w rodzinie duchackie;j.

3. Istotne rysy zycia duchowego Siostry Emanueli

Zycie duchowe czlowieka wierzacego wyraza sie w konkret-
nych praktykach religijnych. W zyciu Shuzebnicy Bozej obej-
mowaly one i dotyczyly najpierw wymogow kazdego katolika,
a w sposob szczegoélny tych, ktore wyplywaja z zobowiazan zy-
cia konsekrowanego.

Pierwszym i zasadniczym rysem zycia duchowego Siostry
Emanueli byla autentyczna cnota wiary, ktora jest wejsciem
w zycie Boze. Sprawia tez, ze czlowiek staje sie nowym stworze-
niem i otrzymuje nowe rozumienie rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej i doczesnej. Stad cztowiek kierujacy sie wiarg zaczyna widzie¢
i oceniac wszystko jakby oczyma samego Boga.

Cnota wiary jest nie tylko uczestnictwem w Zyciu Boga, ale
jest rowniez przylgnieciem do Chrystusa jako naszego Boskiego
Mistrza. Takie przezywanie wiary miato miejsce w zyciu Siostry
Emanueli, czego swiadectwo daja jej wspolsiostry, ktore doswiad-
czaly tego na co dzien. Twierdzily one, ze ,,Siostra Emanuela wie-
rzyta naprawde w Boga. Z takiej wiary wyrastato jej zycie religijne,
przezywanie modlitwy. Z takiej wiary, w sposob widzialny rodzi-
la sie jej odpowiedz na laske powotania zakonnego”.

Widzialnym znakiem jej glebokiej wiary bylo to, ze dzielila
sie nig podczas nauczania dzieci i mtodziezy, a takze wtedy, gdy
sprawowala postuge formatorki i przelozonej zakonnej. W sposéb
szczegblny dalo sie to zauwazy¢é w sytuacji, gdy sama zadbala,
aby dwoje z jej mtodszego rodzenstwa — Natan (Wladystaw) i Ra-
chel (Jozia) — przyjeto wiare katolicka. Najmlodsza siostra Jozefa
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wstapita do bezhabitowego Zgromadzenia Stug Jezusa w War-
szawie, gdzie zmarta w 1997 roku. Zywa wiara Stuzebnicy Bozej
byla tez owocem sakramentu bierzmowania, ktory poteguje ta-
ske chrztu $w. i uzdalnia do dawania swiadectwa o Chrystusie.

Drugim istotnym rysem duchowosci Siostry Emanueli byto
przezywane z glteboka wiara nabozenstwo do NajSwietszego Sa-
kramentu, zgodnie z zaleceniami nauki Soboru Watykanskiego
II. Zalecono, aby Najswietsza Eucharystie przezywac w potrojnym
wymiarze: jako Ofiare, Komunie i trwalg obecnosé. Tak tez Stuga
Boza starala sie poglebia¢ swoje przezywanie Najswietszej Ofia-
ry. W Dzienniku zapisala: ,Zrozumiatam, ze nasze mate wysitki,
gdy podczas Mszy sw. kladziemy je na oltarzu, gdzie Chrystus,
Ofiara jest obecny, nabieraja nieskonczonej wartosci”. Czesto tez
prosita, aby zawsze ja informowano o dodatkowych Mszach sw.,
ktore byly odprawiane przez odwiedzajacych klasztor kaptanow.
Mtlodsze pokolenia siéstr potwierdzaty, ze budowaly sie i uczyty
od Siostry Emanueli przezywac¢ Eucharystie i ceni¢ wartos¢ kaz-
dej Mszy sw., przezywanej jako czynna odpowiedz na polecenie
Chrystusa: ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22, 19).

Stuzebnica Boza w duchu glebokiej wiary przyjmowala za-
proszenie Zbawiciela, ktéry powiedzial: ,Kto spozywa moje Cia-
o i pije moja Krew, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 56). Dlatego
napisala: ,Boze moj, c6z znacza wszystkie najwznioslejsze taski
modlitwy, najwspanialsze zachwyty, wobec jednej Komunii Eu-
charystycznej! Tu jest takie zjednoczenie, takie wchloniecie na-
szej istoty przez Boga, ze stajemy sie Nim, jedno, nierozdzielne”.
A do swojej rodzonej siostry ze Zgromadzenia Stug Jezusa na-
pisala, ze z Eucharystii, gdy ja przyjmujemy, czerpiemy z naj-
wiekszej skarbnicy lask.

Jedna z siostr wspolnoty, w ktorej przebywata Stuzebni-
ca Boza data nastepujace swiadectwo: ,Kazda Komunie Swietg
przezywalta jako swoistego rodzaju stawanie sie Jezusem, jak to
sama ttumaczyta”.

Zbawiciel przed odejsciem do swojego Ojca zapewnia Swo-
ich wyznawcow i uczniéw: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 20). Réwniez i na to zapro-
szenie w duchu i potrzeby serca odpowiadata Stuzebnica Boza.
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Dowiadujemy sie o tym z relacji siostr, ze pragnetla jak najdtu-
zej, na ile to tylko bylo mozliwe, przebywac z Jezusem ukrytym
w Hostii: ,Patrzyla na Jezusa, patrzyta na Hostie i kontemplowa-
la”. Siostry zapamietywaly ja czesto wpatrzona w Tabernakulum.

Sw. Jan Pawet II, bedac wielkim czcicielem Najswietszego
Sakramentu i zachecajac do tego innych, a zwlaszcza osoby zy-
cia konsekrowanego, napisat w Adhortacji Vita consecrata: ,,Gor-
liwa i dlugotrwata adoracja Chrystusa obecnego w Eucharystii
pozwala w pewien sposob doswiadczy¢ tego, co przezyt Piotr pod-
czas Przemienienia: «Dobrze, ze tu jesteSmy»” (98).

Takie doglebne, wrecz kontemplacyjne przezywanie Eu-
charystii owocowatlo tym, Ze za sugestia Siostry Emanueli byty
podejmowane rozne formy kultu eucharystycznego, wlacznie
z nocnymi adoracjami Najswietszego Sakramentu w wspoélnocie
zakonnej. Bardzo wymowne bylo apostolstwo na rzecz czci na-
leznej dla Eucharystii, ktore realizowala przez prowadzenie Kru-
cjaty Eucharystycznej. Podczas spotkan Krucjaty zachecata do
Swiadomego przezywania Eucharystii, adoracji Najswietszego
Sakramentu, ktére sama organizowala dla mlodziezy szkolne;j.

Trzecim duchowym rysem Siostry Emanueli bylo nabozen-
stwo wynagradzajace Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Stato
sie to na prosbe samego Zbawiciela, ktéry prosit ja, aby podje-
la sie wynagradzania Jego Sercu za odstepstwa kaptanéw. Pisze
o tym doswiadczeniu: ,Patrz, jak Serce Moje krwawi. Umitowa-
tem ich, uczynilem ich kaptanami na wieki; patrz jak odchodza...
Zwatpili w moja pomoc, w moja milos¢, zrezygnowali z kaptan-
stwa. Maédl sie za nich, mow siostrom twoim, by sie modlity i wy-
nagradzaty Mi za te zawody”.

Wstrzasnieta cierpieniami Bozego Serca zwrocita sie do Prze-
lozonej Generalnej, aby zachecata siostry do wynagradzania Ser-
cu Zbawiciela za odstepstwa od kaptanstwa wielu powotanych.
Napisata: ,Nasza Matko, Pan Jezus chce, aby byly adoracje i aby
byly wynagradzajace”. Dlatego adoracje tak dzienne, jak i nocne,
zwlaszcza z czwartku na piatek, mialy glowna intencje jako wy-
nagradzajace za niewiernos¢ kaplanéw i o ich swietosc”.

Podejmujac prosbe Najswietszego Serca, Stuga Boza dola-
czyla do grona dusz wynagradzajacych, poczawszy od sw. Mat-
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gorzaty Marii Alacoqe, przez sw. Faustyne Kowalska, $p. Siostre
Wande Broniszewska. To podczas objawienn Swojego Serca w Pa-
ray-le-Monial, Zbawiciel prosit swojg Apostoltke aby sama wyna-
gradzala i zachecala do tego innych. Powiedziat wowczas: ,Oto
Serce, ktore tak bardzo ludzi ukochalo, a ktore otrzymuje od
wielu nawet od tych szczegoélnie umitlowanych, tylko oziebtos¢,
obojetnos¢ i niewdziecznosé”. Oredzie eucharystyczno-wyna-
gradzajace Sercu Zbawiciela z Paray-le-Monial jest wciaz aktu-
alne, a Kosciét wychodzac naprzeciw potrzebom przez postuge
Sw. Jana Pawla II, w 2002 roku uroczystos¢ Najswietszego Ser-
ca, ustanowit Swiatowy Dzien Modlitw o Uswiecenie Kaptanéw.
W Adoracji Vita consecrata zacheca, aby osoby zakonne z Ser-
ca Jezusa czerpaly mitos¢ i darzyly nia bliznich (75). Rowniez
i to pragnienie Zbawiciela spelniata Siostra Emanuela, zache-
cajac do poswiecania sie Najswietszemu Sercu Pana Jezusa.
Z pewnoscia w jej zyciu duchowym wypelniato sie zapewnienie
plynace z wezwania: ,Serce Jezusa, zrodlo zycia i Swietosci”,
z ktorego hojnie czerpala sity, aby tez spetlni¢ prosbe Boskiego
Oblubienca: ,Uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego
serca” (Mt 11, 29).

Czwartym istotnym rysem duchowosci Siostry Emanueli
Kalb byto praktykowanie czynnego nabozenstwa do Ducha Swie-
tego, co wpisane jest w duchowos¢ i misje Zgromadzenia Sidstr
Kanoniczek Ducha Swietego de Saxia. O tym pisze sama zainte-
resowana juz w poczatkach zycia zakonnego podczas rekolekc;ji.
,<Podstawowa rzecza jest, by nigdy nie sprzeciwia¢ si¢ natchnie-
niom taski. Im wieksza bedzie uleglos¢, tym chetniej Duch Bozy
bedzie dziatal w duszy”. Z pewnoscia byl to owoc zapewnienia
Boskiego Oblubienica: ,A Paraklet Duch Swiety, ktérego Ojciec
posle w moim imieniu. On was wszystkiego nauczy” (J 14, 25).

Zyjac w czasach odnowy Soboru Watykanskiego II, Siostra
Emanuela miata wiele okazji, by czerpac z poglebionej nauki Ko-
Sciola o Duchu Swietym. Nauka ta przypomina o istotnym Jego
dziatlaniu w Mistycznym Ciele Chrystusa — Kosciele i w zyciu po-
szczegolnych wierzacych. Nawigzywal do tego réwniez sw. Jan
Pawet II, ktory przypominat duszom konsekrowanym, ze to Duch
Swiety budzi pragnienie pelnej odpowiedzi na otrzymana laske
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powolania to tez On formuje dusze, powotanie i upodabnia je do
Chrystusa.

Siostra Emanuela byla glteboko przekonana, ze jedynie pod
dzialaniem Ducha Swietego mozna podazac po drogach swietosci
i nasladowania Chrystusa. Dlatego z wiarg modlita sie o pomoc
Ducha Swietego, co wyrazita w stowach: ,Dary Ducha Swiete-
go dzialaja wowczas, gdy dusza dobrej woli uspokoi sie, uciszy,
opanuje wewnetrznie, gdy w duszy — prawdziwy pokéj. Pokora,
ufnosc¢ — to wszystko. Zt6zmy calg nadzieje w Przewodniku, kto-
ry wszystko wie, wszystko moze i ktéry nas kocha. Nie spelniac
juz czynnosci na sposoéb ludzki, ale pod natchnieniem i kierun-
kiem Ducha Mitosci”.

Wewnetrzne obcowanie z Duchem Swietym sprawia, ze czto-
wiek w nowy sposob zaczyna rozumie¢ réwniez samego, swoje
cztowieczenstwo, droge powotlania i codziennosc. Skuteczne po-
znanie siebie i realizacja zycia zawsze dokonuje si¢ tylko za spra-
wa Ducha Swietego, co z pewnoscia miato miejsce w przypadku
Siostry Emanueli.

Pigtym rysem duchowym Shuzebnicy Bozej bylo nabozen-
stwo do Matki Bozej zaczerpniete od Jej wielkiego czciciela sw.
L. M. Grignion de Montfort. Z pewnoscia inspiracja byto dzieto
pt. Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswietszej Maryi
Panny. Bardzo zatem wymowna jest jej treS¢ osobistego Aktu
poswiecenia Najswietszej Dziewicy: ,,O Maryjo, Dziewico Niepo-
kalana, obieram Cie dzi$§ za moja Panig i Matke. Poswiecam Ci
i oddaje na wlasnos¢ wszystko czym jestem, wszystko co mam.
Niech to wszystko stuzy czci i chwale Twojej i Twojego Boskiego
Syna... proszac bys raczyla przyjac ten dar, ofiarowac go na wy-
nagrodzenie Boskiemu Sercu...”.

Istnieja liczne teksty i zapiski duchowe Siostry Emanueli, kto-
re wyrazaja jej gleboka wiez i nabozenstwo do Matki Bozej. Maryj-
na poboznos¢ wyrazala sie przez rozne praktyki, wsrod ktorych
miejsce szczegolne zajmowata modlitwa rézancowa, nabozenstwo
ku czci Maryi Niepokalanej, ktorej figurka stojaca w jej pokoju za-
konnym byta zawsze przyozdobiona kwiatami. Bardzo tez chetnie
brata udziat w pielgrzymkach do sanktuariéow maryjnych, zwlasz-
cza na Jasng Gore, nawet mimo slabego zdrowia i 79 lat zycia.
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Jak tez potwierdzaja swiadectwa wspolsiostr, osoba Matki
Najswietszej byta czesto przedmiotem rozmow Siostry Emanueli
z jej bliskimi. Czynita to z pewnoscia w duchu wielkich czcicie-
li Maryi: ,De Maria numquam satis!”, ,O Maryi nigdy za duzo”,
a czego dopelnieniem jest kolejna wskazéwka duchowosci ma-
ryjnej — ,Przez Maryje do Jezusa”. Sw. L. M. Grignion de Mont-
fort stwierdza, ze: ,Nabozenstwo do Najswietszej Dziewicy jest
droga krotka wiodaca do Jezusa Chrystusa” (Traktat o prawdzi-
wym nabozeristwie, s. 143). Wielki czciciel Najswietszej Maryi
Panny, sw. Jan Pawet Il wychowany na duchowosci montforian-
skiej daje osobom konsekrowanym porade. Czyni to w Adhorta-
cji Vita consecrata, gdzie pisze: ,Synowska wiez z Maryja stanowi
uprzywilejowana droge wiernosci wobec otrzymanego powotania
oraz najskuteczniejsza pomoc do wzrastania w nim i przezywa-
nia go w pelni” (28).

Mozna powiedzied, ze taka maryjna droga podazata Shuzeb-
nica Boza, co w konsekwencji pomagato stawac sie jej na podo-
bienstwo Chrystusa, ktéry mowi o sobie: ,Ja jestem krzewem
winnym, wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten
przynosi owoc obfity” (J 15, 5).

Jak potwierdzaja sSwiadkowie jej zycia, Siostra Emanuela
nie zwracata uwagi na range dawanych jej zadan do spelnienia
i polecen przez wtadze zakonne. Zycie bez rozgtosu byto wiernym
podazaniem ku swietosci, na ktéra juz wstepnie swoim autory-
tetem zwrocit uwage Kosciol.

Zjednoczona ze swoim Boskim Mistrzem jako , Krzewem win-
nym”, z Niego czerpiac sily witalne, z Jego pomoca wykorzysty-
wala wszystkie okolicznosci zycia, ktore uwazala za Wole Boza,
ktorej byta postuszna. Spotykajac sie z réoznymi poleceniami spo-
wiednikow czy przetozonych Siostra Emanuela byla im postusz-
na bez krytyki czy skarg, nie oczekujac za to ich uznania.

Wspomniane cnoty i postawy duchowe Shuzebnicy Bozej
byly wynikiem jej sumiennej wspolpracy z taska Boza, zgodnie ze
wskazaniami Soboru Watykanskiego II. Zrealizowala je w spos6b
wlasciwy, nie ulegajac wypaczonym tendencjom odnowy, przed
czym przestrzegal wspolnoty zakonne Stuga Bozy Stefan kard.
Wyszynski, ktory uwazal, ze nieprzemyslane poddanie sie pra-

120



Matka Redempta Sledziriska CSS (1921-1978), odnowicielka Siéstr Duchaczek de Saxia

dom pulsujacym w Swiecie moze wnies¢ w zycie konsekrowane
nadmiar elementu Swieckiego i w rezultacie, zamiast odnowy...
sprowadzi¢ zycie zakonne do form i stylu zycia swieckiego.

Siostra Emanuela nalezac do wspolnoty zakonnej przez pra-
wie 60 lat, aktualnie oreduje za swoja rodzina zakonna wypra-
szajac potrzebne taski i Boze blogostawienstwo. Rowniez wielu
wiernych zwraca sie do Boga za jej posrednictwem.

Nawrécona z judaizmu na wiare katolicka, Siostra Emanu-
ela musiala pokonac¢ wiele trudnosci zewnetrznych a takze do-
Swiadczenia nocy wiary. Ciagly postep duchowy, ktory zmierzat
do catkowitego zjednoczenia z Boskim Mistrzem przysparzat wie-
le niepokojow. Musiata réwniez pokonywac wiele trudnosci ze
strony rodziny i otoczenia.

Przedstawiona i coraz bardziej odkrywana przez wiernych,
sylwetka duchowa Stugi Bozej siostry Emanueli i sprawia, ze jest
ona bliska dzisiejszym problemom zyciowym, zwiazanym z do-
chowaniem wiary na co dzien. Ta bliskos¢ dodaje odwagi a na-
wet zacheca, aby prosi¢ o wstawiennictwo. Dlatego, jak pisala
nasza wielka Rodaczka $w. Urszula Ledéchowska: ,Swiety to
przyjaciel, pocieszyciel, to brat kochajacy. Odczuwa nasze bie-
dy, troski, modli sie¢ za nas. Pragnie dobra naszego i szczescia,
bo taczy go z nami ,Swietych obcowanie”. Rowniez §w. Jan Pa-
wetl II zachecal do tego, abySmy sie nie lekali stawacé swietymi,
ale abysmy takze prosili o ich wstawiennictwo w réznych swo-
ich potrzebach.

Konczymy powyzsze refleksje, ktore mialy za cel ukazac,
chocby czesciowo, duchowsg sylwetke Stuzebnicy Bozej siostry
Emanueli Kalb CSS, w zyciu ktérej dominowaly podstawowe cno-
ty chrzescijanskie. Przechodzac z judaizmu na katolicyzm stara-
ta sie bardzo konsekwentnie kierowac wiara w kazdym wymiarze
zycia. Nastepnie, idac za glosem powotlania do zycia zakonne-
go odznaczala sie wielka gorliwoscia. Do zasadniczych praktyk
duchowych, ktéorym byla wierna przez cate zycie, nalezy wymie-
ni¢ ducha wiary, przezywanie NajSwietszej Eucharystii, prakty-
ka wynagrodzenia Najswietszemu Sercu Jezusa, zwlaszcza za
grzechy kaptanow, nabozenistwo do Ducha Swietego i do Naj-
Swietszej Maryi Panny. Powyzsze cnoty doprowadzily ja do gle-
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bokiego zjednoczenia sie z Jezusem Boskim Mistrzem. Kosciot
Swiety swoja powaga w 2015 roku, oglaszajac heroicznos¢ cnét
i nadajac Siostrze Emanueli tytul ,,Czcigodna Stuzebnica Boza”,
otworzyl jej droge do chwaly ottarzy i ogltoszenia blogostawiona.

Summary
God’s Servant S. Emmanuel Kalb CSS (1899-1986)

First and essential feature of the spiritual life of Emmanuel Kalb, who converted
from Judaism to the Catholic Faith, was an authentic grace of faith, which was
participation in God’s life, an authentic clinging to Christ as Divine Master. In
her service as a formator and superior, Emmanuel was able to share her living
and deep faith with those entrusted to her service; youth and co-sisters. Her
spirituality featured: a deep devotion to the Blessed Sacrament, rewarding service
to the Most Holy Heart of Jesus, Marian devotion, and a special devotion to the
Holy Spirit, in belief, that only under guidance of the Holy Spirit is it possible to
walk in the way of holiness and imitate Jesus Christ.
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Ks. Marek Skiba
Osta!

W oczekiwaniu na Pana!

Czy jednak Syn
Czlowieczy znajdzie
wiare na ziemi, gdy
przyjdzie? (Lk 18, 8b)

Stowa klucze: kaptan, celibat kaptanski, bezzenstwo dla Krélestwa, Kosciot, Chrystus,
natura.

Streszczenie:
Dyskusja na temat dopuszczenia do §wiecen zonatych mezczyzn badz zniesienia
celibatu jako takiego dowodzi powszechnego przekonania o jego obowiazywalnosci
w Kosciele rzymskokatolickim. Rodzi sie wiec pytanie, komu zalezy na tym, aby
katoliccy kaptani nie byli wiecej strozami czystoSci wiary i obyczajow moralnych
we wspolpracy z taska bezzenstwa dla Krolestwa Niebieskiego.

W temacie ,,O rzeczach ostatecznych” niewatpliwie intere-
sujaca jest prawda o tozsamosci kaptanskiej i narastajacej dys-
kusji o celibacie, czyli dobrowolnym bezzenstwie dla Krolestwa
Bozego. Kilka refleksji ktorymi pragne sie podzieli¢ nie ma am-
bicji wyczerpujacego przedstawienia historii sakramentu swie-
cen trzech stopni (diakonatu, prezbiteratu i episkopatu), choé
i na ten temat wiedzie sie dyskusje o ich ,wlasciwym” rozumie-
niu. Celem moim nie jest takze stawanie po czyjejkolwiek stro-
nie, jak tylko po stronie Prawdy — tej objawionej i tej potocznej,
doczesnej, zwyklej, ktéra nazywa sie uzywaniem rozumu, zgod-

! Autor prowadzi dom rekolekcyjny ,Betlehem — Dom Chleba” w Ostej koto Bo-
lestawca.

123



Ks. Marek Skiba

nie z jego przeznaczeniem, czyli aby rozrozniac dobro i zto, praw-
de i falsz, piekno i brzydote. W istocie pragne jedynie wzbudzié
skromna refleksje, jako kaptan Jezusa Chrystusa, w Jego Ko-
Sciele, tzn. z Jego niepodwazalnym autorytetem i Jego czynna
wladza, ktora sprawuje przez hierarchow w stuzbie zbawienia
ludowi bozemu.

1. Najpierw uporzadkujmy fundamentalna mysl, czyli w jaki
sposob Kosciol Jezusa Chrystusa dojrzewal do celibatu
kaplanskiego?

Wyjdzmy zatem od tekstu Ewangelii Chrystusowej wedtug
Sw. Mateusza: Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktérym to jest
dane. Bo sq niezdolni do maizeristwa, ktérzy z tona matki takimi
sie urodzili; i sq niezdatni do malzenistwa, ktérych ludzie takimi
uczynili; a sq i tacy bezzenni, ktérzy dla krélestwa niebieskiego
sami zostali bezzenni. Kto moze pojaé, niech pojmuje! (Mt 19, 11n).

0Ot6z ewangeliczna postuga boskiej osoby Jezusa Chrystu-
sa, w polaczonych naturach: boskiej i ludzkiej przez tajemnice
wcielenia (bez pomieszania, bez przewagi i bez wchloniecia kto-
rejkolwiek z natur) dotyczyla nawolywania do nawrocenia, kto-
re rozpoczyna sie od zmiany myslenia i wiary w Ewangelie, tj.
w ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana, ktory zyje i dziata
w Duchu Swietym przez sakramenty i charyzmaty. Ta wtasnie
ewangeliczna poshluga przepowiadania Stowa (nie myli¢ z na-
uczaniem, czy moralizowaniem) oraz szafowania sakramentami
dla chwaly Bozej i zbudowania wiary jest charakterystycznym
udzialem kaptanow Kosciola katolickiego na mocy sakramen-
tu Swiecen — od prezbiterow poczawszy. Samo wiec kaptanstwo
sakramentalne jest darem darmo danym Kosciolowi przez po-
wotanych ludzi, ktérych Kosciot uzna za zdolnych oraz godnych
pelnienia tej misji i opiera sie na wolnym wyborze Pana Boga
oraz wolnej odpowiedzi powotanego. Mozna wiec zatozy¢, ze sko-
ro Pan Jezus sam pozostajac celibatariuszem dla Krélestwa, wy-
Swiecajac na kaptanow pierwszych Apostotow w Wielki Czwartek
przed ukrzyzowaniem i zmartwychwstaniem — zakladat celibat
dla wszystkich kaptanow.
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No tak, ale przeciez niektorzy, jak sw. Piotr mieli Zony... Czy
rzeczywiscie konsekrowani przez Pana na kaptanéw mieli Zony?
A jezeli tak, czy dalej praktykowali wspotzycie matzenskie, jak
to moglo mie¢ miejsce przed swieceniami? O §w. Piotrze wiemy
z Ewangelii, ze mial tesciowa, ktora Pan uzdrowil. Ona tez postu-
giwata zgromadzonym wokot Jezusa. Dlaczego nie ma tam mowy
o zonie §w. Piotra? Moze przedwcze$nie zmarta... A jezeli zyla,
to czy pierwszy papiez po Swieceniach kaptanskich dalej pelnit
dawne obowiazki malzenskie? Przeciez zdecydowal sie opuscic
wszystko, by p6js¢ sladami Mistrza i pytal sie nawet, jaka bedzie
za to nagroda: Wtedy Piotr rzekt do Niego: ,Oto my opusciliSmy
wszystko i poszlismy za Toba, c6z wiec otrzymamy?”. Jezus zas
rzekt do nich: (...) kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci
i siostry, ojca i matke, dzieci lub pole, stokrod tyle otrzyma i Zycie
wieczne odziedziczy (Mt 19, 27. 29). Czyzby Pan Jezus zache-
cal do porzucania dzieci przez swoich ojcow? A moze zwyczajnie
mowa jest o wyzszych wartosciach. Czy co$s wiadomo o zonach
pozostalych Apostotow? Otéz nic pewnego.

No tak, ale przeciez sw. Pawel zaleca, aby prezbiterami byli
ludzie statecznii przykladni, a w tym zonaci z jedna zona: Biskup
wiec powinien byé nienaganny, mqz jednej zony (1 Tym 3, 2a).
W komentarzu do Biblii Tysiaclecia (wyd. III) czytamy, ze chodzi
o0 mezczyzne ,raz zonatego” lub ,uczciwie zyjacego z jedna zona”.
Zatem od poczatku w Kosciele nie chodzilo o promocje viri pro-
bati (tzw. ,mezoéw wyprobowanych”) dla swiecen kaptanskich, ale
—wobec braku uformowanych mezéw Bozych, powotanych do sa-
kramentu kaptanstwa u poczatkow Kosciota — o skorzystanie dla
wyzszych celow z tychze wlasnie mezow sprawdzonych. Samo
bowiem bezzenstwo dla Krélestwa od poczatku byto pochwalana
forma ziemskiego pielgrzymowania, ktorego celem jest zbawienie,
czyli zycie w wiecznej szczesliwosci. Mowi o tym wspomniany juz
Apostol narodéw: Pragnatbym, aby wszyscy byli jak i ja, lecz kaz-
dy otrzymuje wlasny dar od Boga: jeden taki, a drugi taki. Tym
zas, ktérzy nie wstapili w zwiqzki matzeriskie, oraz tym, ktorzy juz
owdowieli, méwie: dobrze bedzie, jesli pozostanqg jak i ja (1Kor 7,
7n). Podobnie sam Pan Jezus Chrystus w rozmowie z saduceusza-
mi niewierzacym w zycie wieczne po $mierci i odrzucajgcymi ist-
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nienie Ducha oraz duchow, wykazujac ich wielki blad wspomniat,
ze tam, czyli w niebie, ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wycho-
dzi¢, lecz beda jak aniotowie Bozy: Jezus im rzekt: ,,Czyz nie dla-
tego jesteScie w bledzie, ze nie rozumiecie Pisma ani mocy Bozej?
Gdy bowiem powstanqg z martwych, nie beda sie ani zenié, ani za
maqz wychodzié, ale bedq jak aniolowie w niebie” (Mk 12, 24n).
Stad wnioskujemy, ze stan bezzenistwa dla Krélestwa jest stanem
blizszym temu, co nas czeka w niebie, z zachowaniem nalezne-
go szacunku dla swietego sakramentu malzenstwa, a w zwigzku
z tym jest czastka cenniejsza. Prawde te okreslit Sobor Trydencki
(1545-1563), dodajac, ze kto twierdzitby inaczej ,niech bedzie wy-
klety ze spolecznosci wiernych”. Na tym wlasnie opiera sie stusz-
ne twierdzenie pochwaly bezzenstwa dla Krolestwa.

2. Czy jednak celibat kaplanski, jako bezzennosé dla
Krolestwa, czyli dla celu nadprzyrodzonego — nie jest
sprzeczny z sama natura czlowieka?

Najpierw dos¢ pogodnie zapytalbym: kto w ogodle poddaje te
watpliwosci pod dyskusje? Raczej toczy sie ona ponad glowami za-
interesowanych, w tzw. przestrzeni publicznej. Niewatpliwie war-
to jednak i te kwestie poruszy¢, chocby dla zrozumienia tematu
przez powotanych do sakramentalnego kaptanstwa i wahajacych
sie wobec pojawiajacych sie niejasnosci. Pytanie fundamentalne
brzmi: Kto jest dawca ludzkiej natury? Czyz nie ten sam Stwor-
ca, ktory tchnat takze w ludzkie ciato dusze rozumna i wolna,
zdolna do samoswiadomosci i refleksji, do bezinteresownej mi-
losci, w odréznieniu od sSwiata zwierzat? A jezeli ten, ktory jest
Duchem czystym i przenikajacym, Bog w Tréjcy Osob dajac nam
swojego Syna, przez wiare i chrzest zamierza nas podnies¢ do
swojej Boskiej natury, to z Jego punktu widzenia: co jest zgodne
z naturg? Czy w takiej perspektywie bezzenstwo dla Krélestwa
nie jest bardziej naturalne niz nawet s§wiety sakrament malzen-
stwa? Wedlug sw. Pawla: dobrze czyni ten, kto poslubia swojq
dziewice, a jeszcze lepiej ten, kto jej nie poslubia (1Kor 7, 38).
Czy to mozliwe? A co powiedzie¢ o Najswietszej Maryi Dziewicy,
ktora poczeta Syna Bozego z Ducha Swietego, bez udziatu mez-
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czyzny? Swiadczy o tym sama Maryja Niepokalana, jak réwniez
Sw. Jozef (domniemany malzonek i opiekun Zbawiciela), ktory
jak wiemy, chciat odsuna¢ Matke Boza od siebie — wlasnie dla-
tego, ze nositla w sobie nie jego dziecko. Dlaczego Jg przyjat
do siebie? Bo uwierzyt Stowu Boga przez Postanca i Stowu Ma-
ryi, ktéra potwierdzila, ze poczetla z Ducha Swietego.

Kosciol nie wypowiada sie jednoznacznie co do sposobu stwo-
rzenia ludzi, ani co do pierwotnego zamiaru Bozego dotyczacego
przekazywania zycia. Wiemy natomiast, ze skutkiem grzechu pier-
worodnego jest miedzy innymi pozadliwos¢ mieszkajaca w czton-
kach naszego ciala. Tak wiec, majqc te ufnosé, wiemy, ze jak diugo
pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami z daleka od Pana. Al-
bowiem wedtug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy” (2Kor, 5.
6n). Czyz kaplan-celibatariusz nie jest jasniejszym znakiem przy-
szlego zjednoczenia dziecka Bozego z Ojcem-Stworca od kaptana-
-malzonka, pelniac poshuge pojednania w sakramencie spowiedzi
swietej, czy konsekrujac czystymi dlonmi ofiare Jezusa Chrystu-
sa i Kosciota? Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne minelo, a oto wszystko stalo sie nowe.
Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas z sobq przez
Chrystusa i zlecit nam postuge jednania (2Kor 5, 17n).

Tak wiec od strony historii grzechu celibat rzeczywiscie jest
niezgodny z jego natura. Jezeli jednak spojrze¢ na celibat od
strony taski, to jest on nie tylko zgodny, ale i pozadany tak przez
Stworce, jak i Jego umitowane stworzenie, ktorym jest cztowiek.
Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synow Bo-
zych. Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci (...) w na-
dziei, ze réwniez ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez,
Ze cale stworzenie az dotqd jeczy i wzdycha w bélach rodzenia.
Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze
dary Ducha, i my rowniez calq istotq swoja wzdychamy, oczeku-
Jjac,,przybrania syndow” — odkupienia naszego ciala (Rz 8, 19-23).

3. Jezeli nawet celibat sam w sobie jest godny pochwaty, bo

zyl tak sam Pan nasz Jezus Chrystus i Maryja Niepoka-
lana, ktorych nasladowanie jest najwyzszym zaszczytem
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i jezeli nawet celibat nie sprzeciwia si¢ naturze pier-
wotnego zamyslu Stwércy celujacego w zaproszenie do
udzialu w boskiej naturze po trzykroé¢ Sswietego Boga, to
czy jednak laczy¢ celibat z kaplafistwem Chrystusowym?

Sacerdos alter Christus — kaptan jest drugim Chrystusem.
Czy zatem bezzenstwo Jezusa Chrystusa, jedynego, prawdziwe-
go, zywego i wiecznego Kaplana nalezy do Jego natury i misji,
czy tez nie? A jezeli tak, to w jaki sposob kaptan Chrystusa, jako
,Drugi Chrystus” moze nie by¢ zobowiazany do bezzenstwa dla
Krolestwa? ,Drugi” nalezy rozumiec, jako uosobienie Chrystu-
sa, a nie w sensie, ze inny, a w zwiazku z tym niekoniecznie taki
sam. ,Drugi”, jako ten, ktéry uobecnia Pana szczegélnie w udzie-
laniu rozgrzeszenia, bo Kt6z moze odpuscié grzechy procz same-
go Boga? (Lk 5, 21b) — wiedzieli to nawet niewierzacy w bostwo
Jezusa faryzeusze, a takze podczas ofiary Mszy Swietej, gdy wy-
stepuje in persona Christi, gdy zwraca sie do ludu: ,Pan z wami”,
a nie ,z nami”, ,Przekazcie sobie znak pokoju”, a nie ,przekaz-
my”, ,IdZzcie w pokoju Chrystusa”, a nie ,idzmy”, czy wreszcie:
,Oto Ciato Moje..., Oto Krew...”, a nie ,Jego”.

Dziatalno$é kaptariska odnosi sie do dziedziny nadprzyro-
dzonej, albowiem troszczy sie o wzrost nadprzyrodzonego zycia
i udziela go Mistycznemu Cialu Jezusa Chrystusa. Z tej racji ka-
plan musi pozegnaé sie ze sprawami ,,Swiatowymi” a troszczyd sie
jedynie o to, co Pariskiego jest (por. 1Kor 7, 32n). Poniewaz wiec
kaptan ma by¢ wolny od trosk swiata i calego siebie ma oddad
stuzbie Bozej, Kosciét ustanowit prawo celibatu, aby dla wszyst-
kich byto coraz oczywistsze, ze kaptan jest stuga Boga i ojcem
dusz. I przez to prawo celibatu nie tylko nie traci daru i obowiqzku
ojcostwa, ale je nieskoriczenie poteguje, rodzac potomstwo nie dla
ziemskiego i przemijajqcego zycia, lecz dla niebieskiego i wiecz-
nego. Im zas$ jasniej Swieci czystos$é kaplariska tym bardziej sta-
je sie kaptan razem z Chrystusem ,,Hostiq czysta, Hostiq Swieta,
Hostiq nieskalanqg” (Missale Rom., can. Pius XII).

Wedlug Dtugosza, w 1218 r. abp Henryk Kietlicz zebral
wszystkich wyswieconych duchownych na synodzie i ,rozkazat
im, aby pod przysiega na Ewangelie zobowiazali sie¢ porzuci¢ swo-
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je zony i naloznice i zy¢ odtad w zupelnej wstrzemiezliwosci”. Lu-
ter zas i Kalwin kilka wiekow p6zniej wystapili ponownie przeciw
celibatowi kaptanskiemu, twierdzac iz to nienaturalne, bo ttu-
mi potrzeby seksualne, ktore przeciez sam Bog dal cztowiekowi.
Jezeli pozadliwosé, ktora jest skutkiem grzechu pierworodne-
g0 — wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sq chwaty Bozej
(Rz 3, 23) — utozsami sie z naturalnym pociagiem seksualnym
ku prokreacji w sakramentalnym malzenstwie, a sama seksu-
alnosc¢ cztowieka oderwie sie od jego plciowosci zwigzanej z oso-
ba ludzka, to skutkiem tego rzeczywiscie nalezaloby postawic
po raz wtory w stan oskarzenia Pana Boga, ze sam winien jest
grzechowi cztowieka, jak twierdzi Luter z Kalwinem, a w konse-
kwencji znie$¢ pojecie grzechu.

Czy celibat nalezy do natury kaptanstwa Chrystusowego?
Jezeli patrzymy na boska osobe Jezusa Chrystusa, ktory stat sie
cztowiekiem dla naszego zbawienia, jako jedyny posrednik mie-
dzy Bogiem a ludzmi(1Tym 5, 5), to bezwzglednie tak. Czy zatem
udzial w kaptanstwie Chrystusowym przez sakrament swiecen
kaptanskich moze istnie¢ poza Chrystusem i Jego Kosciotem?
A jezeli nie, bo przeciez z Chrystusa jest kaptlanstwo sakramen-
talne i dla stuzby w Jego Kosciele, to zrozumiate, ze bezzenstwo
dla Krolestwa jest natura prawdziwego kaplanstwa.

Co w takim razie z nurtem prawostawia, czy grekokatoli-
kow, gdzie istnieja przeciez kaplani zonaci? Jednak i ci, jak wia-
domo, maja w wielkim powazaniu celibat bedacy brama do peini
kaplanstwa w biskupstwie. Tak wiec celibat powszechnie w Ko-
Sciele jest ceniony, choc¢ nie wszyscy to pojmuja.

4. Co wlasSciwie w temacie celibatu kaplanskiego moéowi
Kosciél i czy to jest zobowiazujace wobec zmieniajacej
sie rzeczywistosci Swiata?

O ile do celibatu, jako bezzennosci dla Krélestwa Kosciot
dojrzewatl stopniowo i przez wieki, o tyle zalecenie, ,,aby kaptani
nie wspolzyli ze swymi zonami” (Papiez Syrycjusz, IV w.) wydaje
sie by¢ zywe u poczatkow. Podobnie Sobor w Nicei (325), papie-
ze Leon (V w.) oraz Grzegorz Wielki (VI w.) zabraniali kaptanom
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zwigzkow malzenskich. W VIII w. celibat byt prawem powszech-
nym na Zachodzie, a przez Papieza Grzegorza VII (XI w.) usank-
cjonowany jako jedyna forma zycia duchownych, w ramach tzw.
reformy gregorianskiej. Obok teologicznego i nadprzyrodzonego
argumentu przemawiajacego za celibatem kaplanskim, pojawit
sie argument moralny — przez zobowiazanie do celibatu, papiez
Grzegorz VII jako Namiestnik Chrystusowy, walczyt z upadkiem
moralnym duchowienstwa. Jednoczesnie uznal malzenstwa za-
wierane przez ksiezy za niewazne. Wcigz jednak, obserwujac
dzieje dojrzewania Kosciota do celibatu kaptanskiego, jak w so-
czewce ogniskuje sie tu zmaganie taski Bozej z grzeszna naturg
cztowieka. Sw. Wojciech mial opuscié¢ biskupstwo praskie m.in.
z powodu ,budzacych wstret maltzenstw duchownych”. Z wielkim
zaangazowaniem troszczyli sie o czystos¢ stanu kaplanskiego Pa-
pieze: Leon IX (1049-54), Wiktor II (1055-57), Stefan X (1057-
58), Mikotaj II (1058-61) oraz Aleksander II (1061-85). Sobor
Lateranski z 1123 r., w dwoch kanonach zakazal zamieszkiwa-
nia duchownym z konkubinami, Zonami oraz z innymi kobieta-
mi oprocz matki, siostry i ciotki, a takze zabranial powyzszym
duchownym oraz mnichom posiadania konkubin i zawierania
malzenstw. Papiez Innocenty III (1198-1216) oznajmil na mocy
autorytetu i wladzy Zbawiciela, ze celibat jest obowigzujacym
prawem w Kosciele. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. okre-
Sla ten fakt prawnie. Sobor Watykanski II (1960-66) utrzymat
celibat kaptanow, aby ,latwiej niepodzielnym sercem poswieca-
li sie Bogu”.

Dawniej kaptani ttumaczyli, ze musza by¢ w zwiazku z ko-
bietami, bo oskarzano ich o seksualizacje natury. Czy dzis, gdy
oskarza sie kaplanéw o najdziksze wynaturzenia seksualne —
z tego powodu maja porzucic¢ zycie w bezzennosci dla Kréolestwa,
ktorego istota jest mitos¢ Zbawiciela — Jego do kaptana i kaptana
do Niego, nie za$ jakkolwiek rozumiane wyrzeczenie czy ofiara
ponad ludzkie sily? Czyz mandat przepowiadania Stowa Wcielo-
nego i uobecnianie Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego Pana
Chwaty dali kaptanom wplywowi ludzie przer6znych stanowisk,
stopni i urzedow, zazwyczaj podazajacy z duchem czasu, moda
1 nowoczesnoscia?
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Problem jalowego sporu tkwi w odstonieciu prawdy o isto-
cie kaptanstwa, ktora jest odniesienie do boskiej osoby Jezusa
Chrystusa i Jego nadprzyrodzonego charakteru, a nie sprowa-
dzanie dyskusji do ludzkich mozliwosci, zmystowych potrzeb,
czy nowych-starych propozycji-pomystow dostosowania niena-
ruszalnego prawa Bozego do stanowionego prawa ludzkiego. Ja-
lowos¢ tego sporu ujawnia rozumienie , Tradycji” Kosciota. Czy
Tradycje traktuje sie jako ducha litery prawa; jako milos¢ oso-
bowa Jezusa Chrystusa, ktory wciaz i do konca kieruje swoim
Kosciolem; jako jednos¢ z Pismem Swietym, w ktérym zawiera
sie Boze Objawienie; czy tez jako dodatek historyczny albo ludz-
ki wymyst, ktéry mozna dowolnie reformowac.

Jezeli zatem Koscidl, dojrzewajac przez wieki posréod niema-
tych trudéw do decyzji, uznal swoim nieomylnym autorytetem celi-
bat kaptanski jako obowiazujacy, to w jaki sposob ten sam Kosciot
mialby podja¢ decyzje sprzeczna ze swoja poprzednia nieomylng
decyzja? Nalezaloby w konsekwencji stwierdzi¢, ze dogmat o nie-
omylnosci papieza z 1870 r. na Soborze Watykanskim I jest nie-
aktualny. A jezeli tak, to czy w ogoéle jakikolwiek dogmat istnieje?
Czy wreszcie istnial kiedykolwiek Kosciot? Takie absurdalne pyta-
nia mozna mnozy¢ w nieskonczonosc¢. Tylko po co? Komu zalezy,
aby potrzasac¢ Kosciolem, ktorego bramy piekielne nie przemoga.

5. Celibat kaplanski — skarb KosSciola, czy emocjonalna
frustracja?

Dyskusja na temat zniesienia celibatu pod jakimkolwiek po-
zorem uswiadamia nam, ze powszechnie uznaje sie, iz celibat ka-
ptanski w Kosciele wciaz obowiazuje. Mieliby by¢ dopuszczeni do
Swiecen zonaci mezczyzni. Zapytajmy zatem, jaka jest istota sa-
kramentu malzenstwa? Wydaje sie, ze obok nadprzyrodzonej, by
pomoc sobie do zbawienia — zrodzenie i wychowanie potomstwa.
Jak wiec pogodzi¢ wyrdznienie malzonki takiego kaptana wobec
innych dusz powierzonych jego duszpasterskiej trosce, kiedy Pan
nasz Jezus Chrystus nie miat wzgledu na osoby. A poza tym, jezeli
zrodzenie i wychowanie potomstwa, to i poczecie, a wiec i wspot-
zycie. Jezeli nawet przyjac zalecenia pierwszych wiekow, aby ka-
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ptani koniecznie powstrzymali sie od wspétzycia, to w jakim celu
wspotczesny kaptan mialby brac sobie zone, aby z nia nie wspot-
zyc? Jezeli jednak przyjac, ze kaplan-malzonek biorac sobie zone
decyduje sie zachowac wstrzemiezliwos¢é, to takie biale malzen-
stwo byloby wbrew swojej matzenskiej naturze. Tam zas, gdzie
lamie sie nature — z calg pewnoscig tamie si¢ prawo Boze. Tam,
gdzie jednak natura jest przekraczana moca laski, a jest to za-
wsze zgodne z natura rzeczy — tam prawo Boze jasnieje mitoscia.

Celibat (lac. caelebs — zyjacy samotnie; caelibatus — bezzen-
nosc¢). Czy rzeczywiscie posrod pedzacego sSwiata techniki, in-
formacji, mediow kaptani zyjacy w samotnosci i bezzennosci sa
zagrozeniem dla tegoz Swiata, czy tez szansg na ocalenie? Czy rze-
czywiscie naglasniane wypaczenia seksualne ksiezy sa wypadkowa
shusznosci celibatu? A moze rzeczywiscie zniesienie celibatu rady-
kalnie poprawi statystyki powotan kaptanskich? Pewnie ich ilos¢,
a przede wszystkim jakosc¢ zalezy takze od juz kroczacych tg dro-
ga, czy jednak ten skuteczny wplyw polega na nawracaniu siebie
do wiernosci Chrystusowi i pelnieniu Jego woli, czy tez na zreali-
zowaniu swoich dobrych, zapobiegawczych planow? Moze jednak
nalezatoby wréci¢ do postanowien Soboru Trydenckiego (1563),
ktory zobowigzal kaptanow do takiego ksztalcenia sie w semina-
riach, aby zdoby¢ wlasciwa formacje i solidna wiedze, a szczegbl-
nie, aby zasmakowac¢ w istotnej kwestii zycia, w czystosci.

Dawniej kaptanow tamiacych zasady czystosci nazywano ni-
kolaitami, w odniesieniu do uprawiania nierzadu przez wybranych
do shuzby Bogu. Rzecz dotyczyta gnostykéw szerzacych nieskrepo-
wana swobode obyczajow, ktorych czynéw Boég nienawidzit (por.
Ap 2, 6). By¢ moze kolejny tekst Apokalipsy osmieli samych zain-
teresowanych do braterskiej zachety i otuchy, i wszelkiego czynu
milosierdzia wzgledem braci kaptanéw — lacznie z napomnieniem
braterskim ku zbudowaniu: Ale mam nieco przeciw tobie, bo masz
tam takich, co sie trzymajq nauki Balaama, ktéry pouczyt Balaka,
jak podsunaé synom Izraela sposobno$¢ do grzechu przez spozy-
cie ofiar sktadanych bozkom i uprawianie rozpusty. Tak i ty takze
masz takich, co sie trzymaja podobnie nauki nikolaitéw. Nawréé
sie zatem! Jesli zas nie — przyjde do ciebie niebawem i bede z nimi
walczyl mieczem moich ust (Ap 2, 14-16).
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Czy ostatecznie ,prawdziwy” mezczyzna, to ten kto jest ak-
tywny seksualnie? A moze ,nieseksowanie” (celowo nie uzywam
zwrotu: ,nieuprawianie” seksu, gdyz to sugerowaloby, ze nie-
okielznany seks jest czyms tworczym, ozywczym, przy czym poza
uprawnionym aktem matzenskim jest on zwykla degradacja czto-
wieka do poziomu zwierzat) wplynie chorobotworczo na ludzki
organizm albo i na psychike, bo jak rozumiem poziomu ducha
w tym podejsciu juz nie bierze sie pod uwage. Mylit sie jednak
Zygmunt Freud, ze czlowiek musi spetniac¢ sie seksualnie, by
unikna¢ nerwicy. Mozna twérczo i na wiele sposobow wyeksplo-
atowac energie erotyczng od wysitku fizycznego przez intelektu-
alny, az po glebokie zycie wewnetrzne.

Czy wiec praktyka celibatu kaplanskiego w swoim mozolnym
dojrzewaniu jest odwieczna wola Boza potwierdzona przez Kosciot,
czy tez ludzkim wymystem, fanaberia i moda broniaca sie przed
duchem tego swiata XXI wiekow? I komu zalezy, aby kaptani Ko-
Sciota katolickiego nie byli strézami czystosci wiary i obyczajow
moralnych przez wspanialy dar niebios bezzenstwa dla Krélestwa?

Duch zas otwarcie méwi, ze w czasach ostatnich niektérzy
odpadnqg od wiary, sktaniajac sie ku duchom zwodniczym i ku
naukom demondw. Stanie sie to przez takich, ktérzy obludnie
ktamiq, maja wlasne sumienie napietnowane. Zabraniajq oni
wchodzi¢ w zwiqzki matzeriskie (1Tym 4, 1-3a). Koscidl swiety
nie zabrania wchodzenia w zwiazki malzenskie, a nawet je po-
chwala i zacheca do sakramentu malzenstwa. Tylko po co ksie-
dzu pchac sie w matzenstwo?

Summary

In expectation for the Lord
A discussion about ordaining married men or suppressing celibacy
itself expresses a common belief in its obligatoriness in the Roman
Catholic Church. Hence the question: Who wants that Catholic
Priests should never again be the guardians of purity of the faith and
moral standards in cooperation with a grace of celibacy for Kingdom
of Heaven.
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Ks. Wojciech Misztal, Wieczny Bog i nie tylko nowoczesne
masmedia, Seria: W Spoleczno-Medialnej Sieci, t. 6,
Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2019, ss. 98.

W ostatnim okresie opublikowano wiele monografii poswie-
conych sSrodkom spotecznego przekazu, miedzyludzkiej komu-
nikacji i mediom spolecznosciowym. Na rynku wydawniczym
pojawiaja sie leksykony medialne lub mini stowniki z termina-
mi medialnymi. Sa spojrzenia na komunikacje miedzyludzka
z punktu widzenia wielu dziedzin nauki — z punktu widzenia
politologii, socjologii, pedagogiki, informatyki, nawet z punk-
tu widzenia filozofii. A czy teologia, w dodatku ta, ktora zajmu-
je sie duchowoscia ludzka jest czestym problemem poruszanym
w dysputach publicznych na temat mediow? To pytanie nalezy
uznac za zasadne, co shusznie juz we wstepie Autor monografii
zauwaza podkreslajac, ze ,historia dostarcza niejednego przy-
ktadu jak tresci teologiczne, a dokladniej nadrzedna w stosunku
do nich duchowosé¢, wplyneta na ludzkie losy”. Tym bardziej, ze
Swiat mediow tworza przeciez ludzie, ktorzy bardziej lub mniej,
ale jednak dzialaja w okreslonym nurcie etycznym, moralnym
i duchowym. Media jako narzedzie komunikacji sg obojetne, do-
piero osoba — przez okreslone zachowanie — nadaje mediom dane
znaczenie Swiatopogladowe.

W tym konteksScie sam tytul monografii ,, Wieczny Bég i nie
tylko nowoczesne media” jest wyjatkowy i pozytywnie intrygu-
jacy. Chodzi o to, ze duchowe jest to, co prawdziwie realne. Za-
tem realnym jest samo zycie czlowieka, i to wszystko, co nadaje
temu zyciu sens. Zatem duchowos¢ to taka droga w codzienno-
Sci, ktora podpowiada, co robi¢, by zycia nie przegrac i by innym
tego zycia nie zniszczy¢. Chodzi o upowszechnianie takiej wizji
zycia, ktore nie zdeformuja czlowieka.

Ks. Wojciech Misztal ma tego swiadomos¢, skoro wypltywa
na glebie i jako przyktad mistrzow duchowych — ktorzy byli jed-
noczesnie specjalistami w zakresie postugiwania sie¢ nowocze-
sna technologia komunikacyjng — prezentuje Czytelnikowi trzech
ostatnich papiezy: Jana Pawtla II, Benedykta XVI i Franciszka,
cho¢ podkresla wyjatkowsa role rowniez Piusa XI, Piusa XII. Na-
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uczanie w tym przypadku - jak zauwazyl Autor — ,to nie tylko
np. wskazania, napomnienia, zachety. Ono zarazem np. zwraca
uwage na zwiazki, oddzialywania, zaleznosci, tendencje, proce-
sy, ktore by¢ moze w danej sytuacji sa niedoceniane lub nawet
umykajg ludzkiej uwadze”, ale sg istotne i zauwazalne przez opi-
nie publiczna.

Cieszy wiec fakt, ze na naukowym rynku wydawniczym po-
jawia sie ksigzka, ktérej fundamentem staja si¢ nowoczesne me-
dia w perspektywie teologicznej, a szczegotowiej w perspektywie
duchowosci chrzescijanskiej, a nawet jesli takowe mozna zna-
lez¢, to sa one jedynie pobiezne i wyrywkowe. Sama praca skla-
da sie ze wstepu, siedmiu rozdzialow, zakonczenia i wybranych
pozycji bibliograficznych. Rozdzial I: Takze nowoczesny swiat
jest okazja do spotkania z Bogiem porusza kwestie Swia-
towych Dni Mlodziezy z roku 2016 z udzialem Ojca Swietego
Franciszka stwierdzajac, ze spotkania mtodziezy z Bogiem, sta-
ly sie takze wielkim wydarzeniem medialnym angazujacym caly
Swiat. W rozdziale II: Nie tylko poczatek przekazu medialne-
go i Bég ks. Misztal dokonuje analizy oredzi na Swiatowe Dni
Mtodziezy papieza Benedykta XVI, jednego z najwiekszych my-
Slicieli XX i poczatku XXI wieku. Rozdzial III: Bog adresatem
przekazu medialnego dobrze okresla sam Autor piszac na s.
26, ze w mediach pojawia sie ,przekaz w czasie rzeczywistym
czy tez retransmisja wydarzen. Przyktadu dostarczajg transmisje
mszy §w. oraz bozonarodzeniowego i wielkanocnego papieskie-
go blogostawienstwa Urbi et orbi, czyli Miastu i Swiatu. Przekaz
tego rodzaju jest szczegolnie pozyteczny w przypadku oséb cho-
rych, jak tez starszych, gdy nie sa one w stanie np. ze wzgledu
na zty stan zdrowia, wziac¢ udzialu w zgromadzeniu liturgicznym
w praktykowany juz w starozytnosci sposéb”. Rozdziat IV: Wy-
miar duchowy dzialania i znaczenia mediow. Autor porusza
w nim dwa wazne i dynamiczne obszary ludzkiego zycia, ktore
zawiazuja wzajemne relacje — media i religia. W rozdziale V: Ma-
smedia i Kosciotl jako tworzace razem srodowisko, w kté-
rym zyje czlowiek poruszono — bazujac na nauczaniu papieza
Jana Pawla II — wskazania ,,w jaki sposéb media moga wlaczyc¢
sie w to, co chrzescijanstwo ma do zaoferowania ludziom mto-
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dym, ma za zadanie i potrafi dla nich zrobié¢” (s. 53). W rozdziale
VI: Dorobek duchowosci a poszanowanie prywatnosci Autor
dotyka istotnej sfery zachodzacej miedzy prywatnoscia, dorob-
kiem duchowosci, a dobrem wspolnym i powolujac sie miedzy
innymi na Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla ,,prawo do
postepowania zgodnego ze stuszng normq wlasnego sumienia, do
ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci, takze
w sprawach religijnych”. Natomiast w rozdziale VII: Chrzescijan-
ski styl obecnosci w nowoczesnym swiecie medialnym ks.
Misztal formutuje ciekawe zdanie, ze ,Swiat mediéw wspodtcze-
Snie bardzo znaczaco oddziatuje na ludzi, ksztattuje ich. W pew-
nym sensie mamy do czynienia z nastepujacym mechanizmem:
jaki swiat mediow, tacy tez ludzie i dalej swiat jako taki obecnie
i w przysztosci”. Dlatego niezwykle wazne jest spotkanie sie reli-
gii, duchowosci i technologii informacyjnych, by lepiej i znaczaco
wplynac¢ na rozwdj ludzkiego zycia. Aby tak sie dzialo trzeba na
kazdej ptaszczyznie dowartosciowywac¢ odpowiedzialnos¢, gdyz
bez niej nic na dluzsza mete nie jest do utrzymania. W koncu
w zakoficzeniu Autor puentuje, ze ,Dokumenty koScielne na te-
mat mediéw to swego rodzaju propozycja, by glebiej wejsé¢ w te
problematyke i skorzystaé z mozliwosci, z jakimi mamy tutaj do
czynienia” (s. 88).

W kontekscie zaprezentowanej monografii warto podkresli¢
przydatnoscé tego dzieta dla poszukujacych glebszego pierwiastka
w zyciu, w ktorym nowoczesng technologie mozna wykorzystac
w stuzbie cztowiekowi i dla cztowieka. Niniejsza ksiazka z pew-
noscia stanie sie przydatnym dzielem naukowym dla oséb z cha-
rakterem, dla ktorych poziom przezywanego zycia nie pokrywa
sie z prymitywnym wyscigiem szczurow w walce o plytkie new-
sy, czesto nawet do konca niesprawdzone. Z recenzowanej publi-
kacji mozna uwypukli¢ jeszcze jedng prawde: media ksztaltuja
ludzi, ale wychowywaé moga jedynie wychowani. Dlatego praca
ks. Misztala zastuguje na pelne poparcie, aby wydac ja drukiem.
Jest to ciekawa lektura, bo ciekawy jest tekst.

Ks. Robert Necek
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Bp Ignacy Dec, Siejba stowa, t. LI, Idzcie i gloscie, cz. lII: Ho-
milie i rozwazania z trzeciego kwartatu roku 2017, Swid-
nica 2019, ss. 393; cz. IV: Homilie i rozwazania z czwartego
kwartatu roku 2017, Swidnica 2019, ss. 356.

Pasterz Diecezji Swidnickiej, ks. bp prof. dr hab. Ignacy Dec
jest autorem imponujacej serii homiletyczno-kaznodziejskiej Siej-
ba stowa, liczacej ponad piecdziesiat tomow. Ostatnio ukazaly sie
kolejne dwa tomy, zawierajace 177 homilii, kazan i przemoéowien.
Byly one wygloszone w okresie od czerwca do grudnia 2017 roku,
niemal kazdego dnia i z r6znych okazji: podczas swiat, wizytacji
pasterskich, udzielania sakramentu bierzmowania, jubileuszy
kaptanskich, zakonnych iludzi swieckich, inauguracji nowe-
go roku akademickiego, przy spotkaniach z alumnami, ksiezmi,
samorzadowcami, cztonkami ,Solidarnosci”, rolnikami podczas
dozynek, uczestnikami pielgrzymek krajowych i zagranicznych,
w trakcie swiat patronow gornikow i policjantéw. Biskup Dec
przemawiat do wiernych w swidnickiej katedrze, w Swiatyniach
swej diecezji, w maryjnych sanktuariach w Bardzie, Lezajsku
i Fatimie, w kaplicy seminaryjnej i domach zakonnych.

Oba tomy 51 i 52 serii Siejba stowa, podobnie jak poprzed-
nio, maja uktad chronologiczny wygltaszanych kazan i homilii. Pre-
zentacja ich tematyki uwzglednia porzadek logiczno-problemowy
charakterystyczny dla teologii katolickiej: teologiczna cnota wiary,
chrystologia, mariologia, eschatologia, eklezjologia, dekalogi etyka.

Podstawag zycia chrzescijanskiego jest wiara w Boga i obja-
wienie, dlatego Pasterz swidnickiej wspolnoty diecezjalnej wielo-
krotnie apelowat o poglebianie wiary. Ubolewat: ,Dzisiaj sa proby
uksztaltowania Swiata bez Boga. Probuje sie Go wyrzucic z prze-
strzeni zycia publicznego” (t. 51, s. 183). Jest to rownoznaczne
z duchowo-etycznym samobdjstwem Europy, ktorej kultura zo-
stata zbudowana na chrzescijanskich korzeniach. Dla auten-
tycznego chrzescijanina wiara jest najwazniejszym skarbem jego
zycia, jest ona darem i zadaniem, zostala nam danai zadana. Wy-
maga uznania Boga w Trojcy Jedynego, a takze zawierzeniu Mu
w kazdej sytuacji zyciowej. Biskup Dec wyeksponowat nastepu-
jace zagrozenia wiary wspotczesnego chrzescijanstwa: praktyczny
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materializm, hedonizm, libertynizm gloryfikujacy indywidualna
wolnos¢ odseparowang od odpowiedzialnosci, postepujaca gwat-
townie islamizacja Europy. Falszywa okazata sie teoria harmo-
nijnej wielokulturowosci, poniewaz: ,religia islamska jest nie
do pogodzenia z religig chrzescijanska. Tu nie jest mozliwy ja-
kis kompromis, bo to sa dwa (...) modele kultury i religii” (t. 12,
s. 349). W Polsce zagrozeniem wiary jest poprawnosc¢ politycz-
na i agresja srodowisk lewicowo-feministycznych, dlatego pu-
bliczne wyznanie wiernosci Chrystusowi czesto wymaga odwagi.

W centrum chrzescijanskiej teologii znajduje sie osoba i na-
uczanie Jezusa Chrystusa. Autor prezentowanych tomoéw serii
Siejby stowa w swej poshudze akcentowal zbawczy uniwersalizm
Syna Bozego. Niebo jest otwarte dla wszystkich ludzi, ktérzy na
jego mitos¢ potwierdzona krzyzem odpowiadaja swoja mitoscia.
Jezus jest objawieniem Boga, ktory jest rozumem i Miloscia,
(...) najdoskonalsza mitoscia” (t. 51, s. 318). Stowo odwieczne —
Logos stalo sie ciatem, Chrystus w naturze ludzkiej wlaczyt sie
trwale w historie ludzkosci jest duchowym przewodnikiem ludzi
wiary i sensem ich Zycia. ,Swiat odrzucajac Chrystusa skazuje
sie na porazke, na cierpienie, na chaos. Swiat bez Boga nie ma
przysztosci” (t. 52, s. 318).

W katolickiej teologii chrystologia taczy sie Scisle z mario-
logia. Biskup Dec jest teologiem maryjnym, w swoich wystapie-
niach ustawicznie powraca do osoby Matki Bozej, jej postawy
wobec Chrystusa, Ducha Swietego, ludzi i calej ludzkosci. Po-
twierdzeniem tego sa kolejne objawienia Maryi, m.in. w Lourdes
i Fatimie, podczas ktorych Ona ,przechodzi, by przypomnie¢, ze
jest nasza Matka, by nas chroni¢ i wezwac¢ do pokuty, do mo-
dlitwy, do nawrocenia. Przychodzi z bardzo ewangelicznym ore-
dziem” (t. 51, s. 277). Peregrynacja fatimskiej figurki Matki Bozej
w Diecezji Swidnickiej byta okazja do teologicznej analizy ore-
dzia skierowanego do trojga dzieci, ktorego istota jest wezwanie
do rézancowej modlitwy, moralno-duchowego nawroécenia i czy-
now pokuty. Matka Jezusa jest nasza Matka i zrodtem nadziei,
ze Bog jest ciagle obecny w Swiecie agresywnego zla.

Chrzescijanstwo integralnie taczy sie z eschatologiczng na-
dzieja, ze Smier¢ czlowieka jest przejSciem do innego wymiaru
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istnienia i zycia wiecznego. Miesiac listopad byl okazja dla Pa-
sterza Swidnickiego do gloszenia stowa Bozego o podstawowych
prawdach chrzescijanskich: nieuchronnej Smierci, sadzie Bo-
zym, czySccu, niebie i piekle. Ludzkie zycie jest pielgrzymka, jej
kresem jest spotkanie z Bogiem na sadzie po smierci czlowieka.
Czysciec jest stanem przejSciowym, czasem duchowego oczysz-
czenia i odkupienia za popelnione grzechy. Chrzescijaniska soli-
darnos¢ wymaga modlitwy za naszych bliskich przebywajacych
w czys$ccu. Biskup Dec ubolewa, ze wspolczesnie wielu teologow
pomija problem wiecznej kary w piekle i mowi wylacznie o mi-
losierdziu Boga — pomijajac prawde o jego sprawiedliwosci. ,,Ci,
ktorzy Boga zdradzili, powiedzieli Bogu «nie», odwrocili sie od Nie-
go, sami skazali sie na pieklo przez swoj wybor” (t. 52, s. 161).
Wolnos¢ taczy sie z odpowiedzialnoscia, milosierdzie nie wyklu-
cza sprawiedliwosci Boga.

Eklezjologia jest kolejnym tematem wielu kazan i homilii
Biskupa swidnickiego. Mowiac o kosciele katolickim uwzgled-
nil gléwnie nastepujace problemy: jego autonomie wobec pan-
stwa, potrzebe zachowania jednosci doktrynalno-teologiczne;j
i strukturalno-prawnej, obrone w konfrontacji ze wspotczesny-
mi zagrozeniami, potrzebe zaangazowania laikatu — zwlaszcza
w obronie rodziny i chrzescijanskim wychowaniu dzieci. Jubi-
leusz piec¢setlecia reformacji zainicjowanej przez Marcina Lutra
nie zawsze jest wlasciwie interpretowany w niektérych kregach
katolickich teologéw, dlatego Biskup Dec przypomnial: ,Luter,
chcac zreformowac Kosciol, z Kosciolem sie rozstal. KoSciolem
wzgardzil” (t. 52, s. 118). Uczestniczac w ekumenicznej aktywno-
§ci nie mozna ignorowac faktu, ze Luter zakwestionowal miedzy
innymi sakramenty kaptanstwa i Eucharystii w jej tradycyjnym
rozumieniu. Dzis§ Kosciét jest ,znakiem sprzeciwu”, nie tyle z po-
wodu grzechéw niektorych duchownych, lecz przede wszystkim
z racji wiernosci Chrystusowi.

Z eklezjologia laczy sie kult swietych, do ktérych biogra-
fii czesto odwoluje sie Biskup Swidnicki. Sg przywotani zarow-
no swieci z okresu wczesnego Kosciota, jak i wspélczesni swieci
polscy i przedstawiciele innych narodéw, m.in.: §w. Franciszek
z Asyzu, §w. Klara, $w. Jacek Odrowaz, $w. Jadwiga Slaska, §w.
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Wactaw, sw. Albert Chmielowski, §w. Jan Pawet I1 i bt. ks. Jerzy
Popietuszko. Ich zycie jest wzorem ewangelicznego radykalizmu
i wiernosci Chrystusowi.

Chrzescijanskie prawdy wiary sa nierozerwalnie zwigzane
z etyka oparta na biblijnym dekalogu. Nauczanie kaznodziej-
sko-pasterskie Biskupa Deca ustawicznie nawiazuje do proble-
matyki egzystencjalno-moralnej. W swiecie zachodnim nastapito
drastycznie zalamanie wartosci etycznych, ktorego jaskrawymi
przejawami sg cywilizacja Smierci i postawy konsumpcyjno-he-
donistyczne. Zapomniane czy wrecz ironizowane sg klasyczne
cnoty: prawdomoéwnos¢é, prostota, pokora, solidarnos¢ z ludzmi
starymii chorymi, cierpliwos¢, pracowitos¢. Chrzescijanski etos,
obok dekalogu, zawiera wezwania do pokuty, nawrocenia, przy-
jecia zyciowego krzyza. Kwintesencja katolickiej etyki jest nakaz
mitosci Boga i blizniego. Mitos¢ Boga do ludzi wymaga odwza-
jemnienia, Boze milosierdzie jest wezwaniem do dziel milosier-
dzia dla potrzebujacych ludzi.

Realizacja zobowiazan etyki ewangeliczno-chrzescijanskiej
nie jest latwa, dlatego wymaga wsparcia zycia sakramentalne-
go — w tym sakramentu pokuty i Eucharystii. Sa one udzielane
w S§wigtyni, ktora jest miejscem wspoélnotowej modlitwy wiernych.
Materialne swiatynie shuzg temu, aby kazdy uczen Chrystus byt
zywa Swiatynia Ducha Swietego, zyjac w pelni harmonii z Bogiem.
Biskup swidnicki wiele uwagi poswiecil modlitwie, zwlaszcza ro-
zancowej, zalecanej podczas objawien w Fatimie. Poprzez rézanco-
wa modlitwe odwotujemy sie do Matki Bozej, proszac Ja o pomoc
w sytuacji etycznego zagrozenia wspotczesnego swiata zachodniego.

Niezwykla aktywnosc¢ pastersko-kaznodziejska Biskupa
Ignacego Deca w aspekcie formalno-metodologicznym charakte-
ryzuja: komunikatywny jezyk, troska o teologiczna ortodoksije,
czeste odsylacze do wydarzen historycznych Polski i Europy, ak-
tualizacja omawianych problemoéw, wrazliwos¢ na wspotczesne
zagrozenia wiary i moralnosci. Wymienione wartosci dydaktycz-
no-kaznodziejskie ulatwiaja lekture kolejnych tomow serii Siejby
stowa zarowno duchowienstwu, jak i §wieckim katolikom poszu-
kujacym poglebienia swej relacji z Bogiem.

ks. Stanistaw Kowalczyk



